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RESUMO

Este estudo defende que é em um ambiente patridtico que Estados
democraticos encontram uma maior estabilidade politica. E a partir do momento
em que uma populagdo se sente ligada ao Estado, enquanto patria, que é gerado
um sentimento de lealdade politica, fundamental para a vida em comunidade com
vistas ao cuidado com um bem coletivo e comum. Para evitar o risco da
instrumentalizagdo das massas, como historicamente ocorreu com 0 Sistema
particularista fechado do nacionalismo, o conceito de patria deve ser entendido
como um sistema particularista aberto que deve fomentar uma ativa e critica
participacdo politica de cidadds e cidaddos em constante processo de deliberacdo
democratica sobre a vida em comum cambiante. Esta ligacdo deve ser,
simultaneamente, racional e emocional, ambas formas de interacdo com a patria
que devem ser complementares para a legitimacao das instituicdes politicas nos
Estados democraticos ocidentais.



ABSTRACT

This study argues that is in a patriotic environment that democratic States reach a
greater political stability. It is once a people feels connected with a State, as a patrie, that a
political loyalty is generated, a loyalty that is fundamental for a life in community that expects
care for a good that is collective and shared. To avoid the danger of an instrumentalization of
the masses, as historically occurred with the closed particularistic system of the nationalism,
the concept of patrie shall be understood as an open particularistic system that should
encourage an active and critical participation of the citizens in a constant process of
democratic deliberation on a shared and changing way of life. This connection shall be,
simultaneously, rational and emotional, both ways of interaction with the fatherland that
should be complementary for the legitimating of the political institutions in democratic
western States.



INTRODUCAO



Os conceitos de patriotismo e de legitimidade democrética parecem vir de &reas
distintas da ciéncia da politica. Os arroubos emocionais das historicas declaragbes patridticas
ndo parecem ser facilmente adaptaveis a analise racional de processos legislativos. Razéo e
emocao costumam ser vistos como ambientes antagonicos, colocados em campos semanticos
diferentes das interacGes politicas. O predominio de um num determinado acontecimento
levaria necessariamente a redugdo da importancia relativa do outro. E, afinal de contas, o
patriotismo ndo € o ultimo refugio de um canalha?

Defendo, no entanto, que ndo apenas o patriotismo continua a ser uma das principais
forgas nas deliberacGes politicas mais relevantes dentro dos Estados democraticos ocidentais,
como que existe uma complementaridade entre a razdo e a emocao nestas interagbes. Uma
observacdo das praticas politicas com vistas a fazer consideracbes sobre a legitimidade
democratica e a estabilidade politica das instituicdes que ndo leve em consideracdo ambas, a
razdo e a emocdo, conta apenas metade da histéria. Em outras palavras, sé ha participacdo
politica ativa na esfera publica dentro das sociedades democraticas se houver um
envolvimento emocional de cidadaos e cidadés.

O que leva as pessoas a participarem das discussdes sobre 0 bem comum na esfera
publica? Em alguns casos, é certo, podem ser 0s interesses especificos do individuo. Mas
grande parte das questdes sobre as quais nos sentimos convidados a participar - ou pelo
menos acompanhar com interesse - do debate publico sdo temas que vdo muito além dos
nossos interesses especificos, como uma ameaca de guerra no exterior, um movimento
separatista, aborto, liberdade de catedra ou expressdo artistica, a laicidade do Estado ou o
casamento entre pessoas do mesmo sexo. O que nos move? Por que nos sentimos mais
envolvidos com tais questdes aqui do que no exterior?

O conceito de patria envolve a relacdo especial que desenvolvemos com o ambiente
politicamente definido no qual vivemos. Ao contrario da versdo que confunde patria e nacdo
(e patriotismo e nacionalismo), a patria ndo € uma obrigatoriedade de aceitar determinadas
caracteristicas imutaveis de uma sociedade, ndo € imobilista nem tende a um conservadorismo
exagerado. Ao contrario, o discurso patridtico historicamente estad ligado a movimentos de
resisténcia a ideias consideradas contrarias ao interesse comum tal como ele é percebido. O
conceito de patria ndo tem conteido substantivo. Desta forma, o patriotismo pode ser
considerado 0 movimento no sentido de fazer com que o ambiente em que eu vivo seja como
ele deve ser.

A discussdo sobre a patria acaba por trazer a tona uma série de outros temas relevantes

para a ciéncia politica hoje, como a relacdo entre a moralidade e uma expectativa de lealdade



politica ao meu pais. Se devo ser leal ao meu Estado, esta lealdade deve me obrigar a defender
meu pais mesmo quando eu, moralmente, percebo que ele erra em alguma questdo na sua
interacdo com outros paises? “Meu pais, certo ou errado”, como diz outra conhecida frase na
historia das declaragdes patridticas? Por outro lado, ndo seria a lealdade que sinto por meu
pais que me faz chama-lo de “meu” em primeiro lugar? Se pensarmos qual seria a alternativa
a lealdade politica, se eu ndo mais considerasse este pais “meu”, a resposta poderia ser a
minha retirada da discussdo publica, um sentimento de alienacdo que viria da falta de um
envolvimento emocional com aquilo que ndo considero meu. E ndo é isso que se espera de
cidadéos e cidadds num Estado democratico, mas sim a participagdo politica ativa.

Ao mesmo tempo, uma lealdade politica desprovida de limites morais poderia ser um
convite a agressividade contra minorias, imigrantes e estrangeiros. Portanto, o envolvimento
emocional necessario para a participacdo politica ativa do cidaddo deve ser mesclado com
consideracdes éticas e morais. Acredito que um patriotismo moderado pode ser atingido se
entendermos a legitimidade politica nos paises democraticos como uma solucdo de
compromisso entre razao e emocao.

Nos Estados democraticos ocidentais, que sdo aqueles aos quais restrinjo minha
pesquisa, vejo como uma solucdo de compromisso adequada a adogdo dos principios da
interpretagdo que Jirgen Habermas faz do conceito de patriotismo constitucional. O que
equilibraria tanto as pressdes clientelistas do poder administrativo quando os autointeresses
monetarios do poder econémico seria a valorizacdo das discussfes da populacdo de um
mundo da vida dentro de uma influente esfera publica. Os procedimentos das instituicoes e as
decisbes pontuais mais relevantes do Estado devem ser considerados legitimos em trés
aspectos: pragmaticos (devem ser adequadas para se chegar a um fim), ético-politicos (devem
respeitar o que a comunidade considera ser seus valores hoje — pois 0s valores mudam com o
passar do tempo) e morais (os efeitos das acBes devem ser aceitiveis por todos o0s
potencialmente atingidos).

Se Habermas reconhece a importancia do sentimento de envolvimento da populacao,
uma vez que o principal elemento legitimador é o agir comunicativo de uma populacdo que se
sente parte de um mundo da vida especifico, as emogdes politicas ainda ndo estdo
inteiramente resguardadas no modelo de patriotismo constitucional. Para isso, considero ser
necessario, para que se atinja o equilibrio, a preocupagdo com as emocoes politicas tais quais
defendidas por Martha Nussbaum. O movimento proposto por Habermas s6 sera funcional
caso encontre uma populacdo suficientemente envolvida nas discussfes politicas. Ou seja,

uma populacdo patridtica. E neste ponto que entram as emogcdes politicas.



Nussbaum defende a criacdo de um ambiente politico no qual sejam promovidos bons
sentimentos, respondendo com a mesma moeda aos movimentos que manipularam as massas
para que elas passassem a crer em imoralidades como superioridade racial, xenofobia,
homofobia, belicismo ou racismo. Cabe a um Estado democratico fomentar o pensamento
critico e a imaginagdo perspectiva, fazendo com que as pessoas reconhe¢am nos outros iguais.

Se uma parcela substancial da populacéo tivesse esta relacdo vivida e particular com
seu pais, estaria muito mais motivada para a participacdo politica e até mesmo para 0s
sacrificios que por vezes sdo necessarios no ambiente coletivo. Neste ambiente de emocdes
politicas, o racionalismo do patriotismo constitucional encontraria as melhores condi¢des para
a busca de uma sociedade democratica legitima. Uma patria.

Para percorrer este trajeto, comeco no capitulo um fazendo uma distincdo que, quando
ausente, provoca grande parte das restricbes que sdo feitas ao patriotismo. Neste capitulo,
defino os conceitos de nacdo e nacionalismo e tragco um mapa do atual estado do pensamento
sobre o nacionalismo, que € bem mais desenvolvimento do que os estudos sobre o fenémeno
do patriotismo. Tal descri¢do € necessaria devido ao fato de muito frequentemente as distintas
ideias patria X nacdo e patriotismo X nacionalismo serem confundidas. A diferenca
fundamental entre nacdo e péatria é o fato de estes dois conceitos terem objetos completamente
distintos. A nacdo €, para 0s nacionalistas, um grupo de pessoas que supostamente possuem
determinados marcadores que as identificam como integrantes do grupo, simultaneamente as
diferenciando daqueles que ndo fazem parte. Um movimento nacionalista pretende conquistar
ou manter um Estado que atenda esta populacdo nacional. Em outras palavras, a nacao
acredita ter caracteristicas definidas que os nacionalistas querem proteger. E uma forma de
particularismo fechado a mudancas. Ora, a patria e o patriotismo sdo o contrario disso: 0
objeto da patria € um territorio historicamente ligado a pessoas, mas a patria ndo tem
substancia. Ela estd em permanente construcdo. E, portanto, uma forma de particularismo
aberto.

A questdo da lealdade politica, tdo cara ao sentimento patridtico, sera discutida no
capitulo dois. E moralmente aceitavel distinguir os compatriotas como pessoas a quem devo
conceder determinados privilégios em termos de dedicacdo e cuidado? Em diversas
interpretacdes relacionadas ao conceito de moralidade, esta preferéncia seria no minimo
problematica, quando ndo proibida. Ao mesmo tempo, a auséncia de lealdade pode gerar um
problema comum nos paises ocidentais atualmente: a alienagdo, uma retirada voluntéria do

debate politico.



Os varios desdobramentos dos conceitos de patria em patriotismo merecerdo atengéo
especifica no capitulo trés. Mobilizando ideias de David Hume, aqui é defendido que a pétria
€ muito mais vivaz que o sistema de preferéncias localistas historicamente alternativo que € o
conceito de nacdo. Descreve-se também a forma como os nacionalistas “colonizaram” a ideia
de patriotismo para tentar usar seus argumentos mais solidos. Aqui também definiremos as
principais caracteristicas do pensamento patriético: os patriotas querem que a patria prospere,
mas 0 que deve ser a patria € algo a ser decidido politicamente. Nos Estados democraticos
ocidentais, através de processos democraticos legitimos ligados a um patriotismo moderado.

No capitulo quatro, realizo o encontro entre 0s elementos racionais e emocionais
mobilizados pela ideia de patriotismo. A recuperag@o do termo “patriotismo” nas ultimas trés
décadas se deve, em boa medida, & ado¢do do conceito de patriotismo constitucional, muito
ligada a figura de Habermas. Na verdade, o0 movimento do pensador alemao foi ainda mais
complexo, pois ele adotou esta expressdo por ela ja existir e ser bastante influente no contexto
aleméo ocidental na década de 1980. Ao conceito de patriotismo constitucional, para torné-lo
realmente patridtico, acrescentamos as emocdes politicas tais como defendidas por Martha
Nussbaum.

Para verificar o funcionamento na pratica do conceito de patriotismo entendido como
0 ambiente no qual ha o encontro dos aspectos complementares entre razdo e emog¢do, no
capitulo cinco estudo diversas controveérsias publicas ocorridas na Alemanha desde o fim da
Segunda Guerra Mundial até a recente crise da chegada de imigrantes sirios ao pais. Em todas
as polémicas que chegaram com forca a esfera publica alemd, é possivel ver a importancia da
relacdo entre os polos emocional e racional. Quando ha um equilibrio entre eles, ha uma
tendéncia de estabilizacdo. Quando um dos dois polos surge mais intensamente, ha uma
tendéncia de as consequéncias da solucdo da controvérsia provocarem mais instabilidade

politica.



CAPITULO 1 - NACIONALISMO E PATRIOTISMO:
AS DUAS FACES DO PARTICULARISMO



H& duas formas dominantes de particularismos ligados ao Estado: nacdo e
nacionalismo; e patria e patriotismo. Na pratica politica cotidiana, h& grande imprecisdo no
uso destes termos. No dia a dia da atividade politica, muitas vezes as palavras “Estado”,
“pais”, “nagdo” e “patria” sdo usadas como sinénimos — na verdade, as duas Ultimas
frequentam discursos de detentores de mandato como substitutos mais agradaveis da primeira.
O mesmo ocorre frequentemente na academia. No caso das praticas politicas associadas as
palavras “nacionalismo” e “patriotismo”, ja ndo ha confusdo por associacao indevida com a
ideia de “‘estatismo”. Ha, no entanto, uma incompreensdo em relacdo aos significados das
duas primeiras. Tanto no discurso politico ndo especializado quanto em trabalhos académicos
ndo voltados diretamente para o estudo destas formas de particularismo, o costume é
considerar o nacionalismo negativo (violento, fanatico) e o patriotismo positivo (altruista,
acolhedor): “nds” somos patriotas e “eles” sdo nacionalistas.

Nacionalismo e patriotismo sdo fenébmenos que podem ser compreendidos como duas
formas de particularismo que se preocupam com objetos distintos. O objeto do nacionalismo é
a nacdo, uma populacdo supostamente reconhecivel através de determinados marcadores —
raca ou etnia, territorio, histéria (passado e futuro), idioma, religido, cultura comuns. Ja o
objeto do patriotismo, a patria, € um Estado ou entidade subestatal, ou unidade politica que ja
existiu ou que se almeja que venha a existir no futuro previsivel. Chamo o nacionalismo de
“particularismo fechado”. O patriotismo, de “particularismo aberto”.

Neste capitulo, defino as ideias de nagédo e nacionalismo, areas que ja recebem atencédo
académica multidisciplinar especifica desde a primeira metade da década de 1980. Depois
disso torna-se possivel fazer uma avaliacdo preliminar dos conceitos de patria e patriotismo,
ressaltando inicialmente apenas os aspectos que distinguem o particularismo fechado da nacéo
do particularismo aberto da patria. Os trés capitulos seguintes falardo detidamente sobre o

fendmeno do patriotismo.

1.1 Particularismo fechado: a nagdo e o nacionalismo

“Proponho-me a analisar com os senhores uma ideia, clara em aparéncia, mas que se

presta aos mais perigosos mal-entendidos.” Escrita ha 135 anos, a introducdo do historiador



Ernest Renan & sua conhecida resposta a pergunta “o que ¢ uma nagio?"” continua sendo a
mais prudente forma de se iniciar um estudo sobre o conceito de nagdo. Se sua concluséo de
que esta se trata de um “plebiscito diario”, no qual as pessoas num grupo populacional
esquecem algumas coisas e lembram outras juntas® continua vélida, a complexidade do tema e
sua importancia para os eventos politicos internos aos diferentes Estados e na relagdo entre
eles nas décadas seguintes ao discurso de Renan é tdo significativa que uma compreensao
mais profunda sobre o fendmeno tornou-se imperativa. Apesar disso, ainda ndo hd uma

definicdo universalmente aceita do que seja uma nacéao.

1.1.1 Defini¢Ges de nacéo e nacionalismo

Etimologicamente, o termo nacdo deriva do latim natio, que foi usado como participio
passado do verbo nascer, algo como “ter nascido”. Aparentemente, no passado o termo foi
também usado para referir-se a estrangeiros. A mais antiga mencdao registrada é do filésofo
Cicero, que no primeiro século aEC? usa o termo para dizer que todas as nationes podem ser
escravizadas, mas ndo a comunidade (civitas) grega. Nas universidades medievais, natio
servia para designar grupos de estudantes que vinham da mesma regido e/ou falavam idiomas
semelhantes entre si. Isso ocorreu ja no século XIV na Universidade de Praga e na
Universidade de Paris, com o termo acabando por ser emprestado & lingua francesa medieval®.

Se no senso comum o significado da palavra nacdo muitas vezes é impreciso, dentro
do campo de estudos do nacionalismo este problema ndo é muito diferente. Anthony D. Smith
tenta chegar a um denominador comum entre as diversas versdes para o significado de nagéo

com a seguinte definigéo:

a named and self-defined human community whose members cultivate shared
myths, memories, symbols, values and traditions, reside in and identify with a
historic homeland, create and disseminate a distinctive public culture, and observe
shared customs and common laws®.

! Palestra proferida na Sorbonne em 1882. RENAN, Ernest. Qu ‘est-ce qu ‘une Nation?. Colecdo eletronica da
Biblioteca Municipal de Lisieux. http://www.bmlisieux.com/archives/nation01.htm. Acessado em 18.nov.2017.
Traducdo minha.

2 Ibid.

3 Utilizarei nesta tese as formas laicas de datagio “antes da era Comum” (aEC) e “Era Comum” (EC) para me
referir ao que, em outros textos, ¢ chamado de “antes de Cristo” ¢ “depois de Cristo”.

* HOBSBAWN, Eric J. Nacdes e Nacionalismos desde 1780: Programa, Mito e Realidade. Rio de Janeiro. Paz e
Terra, 1990. Pagina 29.

> SMITH, Anthony D. The cultural foundations of nations: hierarchy, covenant and republic. Cingapura.
Blackwell Publishing, 2008. Pagina 19.


http://www.bmlisieux.com/archives/nation01.htm.%20Acessado%20em%2018.nov.2017

Curiosamente, a definicdo de Smith, principal lider da corrente que hoje defende que

as nacOes tém sua origem num passado historico (ainda que imaginado ou romantizado), é

bastante proxima a de Joseph Stalin, cujo governo atropelou todos os pleitos nacionais dos

povos constituintes na Unido Soviética:

Uma nacdo é uma comunidade de pessoas historicamente constituida, formada com
base em lingua, territdrio, vida econbmica, e caracteristicas psicologicas comuns
manifestadas numa cultura comum. (...) E apenas quando todas estas caracteristicas
estdo presentes juntas que temos uma nagao.”

Ou seja, ambos acreditam na existéncia de caracteristicas fisicas e culturais que

tornam uma nacdo algo que é reconhecivel. Esta posi¢do, no entanto, é contraditada por

muitos autores que se debrucaram sobre o tema e compreendem a nacdo como um fenémeno

recente, como uma resposta cognitiva de populagdes submetidas a determinados fatos

historicamente contingentes ocorridos devido a profundas mudangas sociais préprias dos

ultimos dois séculos. Uma das mais influentes defini¢cGes do conceito de nacédo € a do cientista

politico Benedict Anderson, que considera que este produto “objetivamente moderno aos

. . 7, . . . .
olhos do historiador”® ¢ o que se pode chamar de uma “comunidade imaginada”, pois “all

communities larger than primordial villages of face-to-face contact (and perhaps even these)

are imagined®’. Na sua definic&o, a nacéo:

It is an imagined political community — and imagined as both inherently limited and
sovereign. It is imagined because the members of even the smallest nation will never
know most of their fellow-members, meet them, or even hear of them, yet in the
minds of each lives the image of their communion. (...) The nation is imagined as
limited because even the largest of them, encompassing perhaps a billion living
human beings, has finite, if elastic, boundaries, beyond which lie other nations. (...)
It is imagined as sovereign because the concept was born in an age in which
Enlightenment and Revolution were destroying the legitimacy of the divinely-
ordained, hierarchical dynastic realm. (...) It is imagined as a community because,
regardless of the actual inequality and exploitation that may prevail in each, the
nation is always conceived as a deep, horizontal comradeship. Ultimately it is this
fraternity that makes it possible, over the past two centuries, for so many millions of
people, not so much to kill, as willingly to die for such limited imaginings.®

® STALIN, Joseph. The Nation. In: HUTCHINSON, John e SMITH, Anthony D (eds.). Nationalism. Colecéo
Oxford Readers. Oxford. Oxford University Press, 1994. Paginas 20-21. Stalin foi “Ministro das
Nacionalidades” durante o governo de Lénin na década de 1920. Tradu¢do minha.

" ANDERSON, Benedict. Imagined Communities: reflexions on the origin and spread of nationalism — revised
edition. Londres. Verso, 1991. Pagina 5. Tradugdo minha.

® Ibid. Pagina 6.

% Ibid. P4ginas 6-7. Grifos do autor.
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O antropologo social Ernest Gellner concorda com Anderson na impossibilidade de se
definir caracteristicas substanciais numa nagdo (e em qualquer nacdo). Ele acredita que nacbes
sdo simplesmente inventadas, o que, portanto, o faz ir além de Anderson, pois indica
intencionalidade na construcdo das identidades nacionais: em outras palavras, a invengéao
implica huma intencdo no fomento a imaginacdo de algo (no caso, a na¢do). Ele despe do
conceito de nagdo qualquer elemento que va além do sentimento de pertencimento que as

pessoas tém por tal tipo de comunidade:

1) Two men are of the same nation if and only if they share the same culture, where
culture in turn means a system of ideas and signs and associations and ways of
behaving and communicating. 2) Two men are of the same nation if and only if they
recognize each other as belonging to the same nation. In other words, nations
maketh man; nations are the artefacts of men’s convictions and loyalties and
solidarities. (...) It is their recognition of each other as fellows of this kind which
turns them into a nation, and not the other shared attributes, whatever they might be,
which separate that category from non-members.*

Se ha grandes divergéncias na definicdo do que é uma nacdo, todos concordam, no
entanto, que o objeto da nacdo € um determinado conjunto de pessoas. Ndo importa se este
grupo populacional possui realmente certas caracteristicas compartilhadas, ou se
simplesmente h&d um grupo de pessoas que (por qualquer que seja 0 motivo) imagina ser parte
de uma comunidade, que por sua vez pode ter sido inventada intencionalmente. Uma nacéo
pode ser vinculada a um territdrio (e frequentemente €), mas ndo ha qualquer impedimento de
se imaginar uma nacdo ndmade (como varias sdo, e outras tantas foram no passado). Uma
nacdo pode ser ligada a um Estado ou regido politica e institucionalmente delimitada (e a
maioria, hoje, é), mas pode igualmente ndo ser e jamais ter tido tal unidade politica (como
tameis, iorubas, curdos ou uigures hoje).

Ha também uma relativa concordancia em relacdo ao conceito de nacionalismo. N&o
importando se ha certas caracteristicas compartilhadas numa determinada populacéo, ou se
simplesmente ha um grupo de pessoas que (por qualquer que seja 0 motivo) imagina ser parte
de uma comunidade, o nacionalismo é uma atividade politica que se baseia na suposta
existéncia de alguma nacdo e que tem como objetivo criar uma estrutura institucional fundada
nisso. Como resume Gellner: “Nationalism is primarily a political principle, which holds that

the political and the national unit should be congruent.*”” Ou seja, mesmo que uma nacéo

9 GELLNER, Ernest. Nations and Nationalism Ithaca. Cornell University Press, 1983. Pagina 7. Grifos do
autor.
Y |bid. Pagina 1.
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jamais tenha tido um Estado (ou, pelo menos, um grande grau de autonomia dentro de um

Estado), este é seu objetivo.

1.1.2 Asdiferentes abordagens tedricas do nacionalismo

Durante o século XIX e grande parte do século XX, o estudo do nacionalismo se
limitou, em grande medida, a estudos dos movimentos nacionalistas. Ou seja, 0 que se
estudava ndo era o fendmeno sociolégico e politico, mas as consequéncias destes movimentos
no ambiente interno de um determinado Estado ou para as relagBes internacionais. Analises
sobre movimentos por si mesmos, em grande medida, se limitavam a estudos dos discursos e
afirmacdes dos proprios nacionalistas. Até a década de 1960, 0 maximo que se tentara fora a
criagdo de determinadas tipologias que agrupavam 0s movimentos nacionalistas em alguns
grupos assemelhados*?. Mas nunca fora negado que o nacionalismo fosse algo natural.

Isso mudaria com a publicacdo em 1960 de Nationalism, do historiador Elie Kedourie,
gue analisava o nacionalismo como um fendmeno sociolégico que impde homogeneidade
cultural aos povos. Também, contra o discurso dos nacionalistas (que sempre alegam que as
nacOes tem uma longa histdria de séculos ou, em alguns casos, milénios), afirma, logo no

provocador primeiro paragrafo de seu livro, que:

Nationalism is a doctrine invented in Europe at the beginning of the nineteenth
century. It pretends to supply a criterion for the determination of the unit of
population proper to enjoy a government exclusively its own, for the legitimate
exercise of power in the state (...). Briefly, the doctrine holds that humanity is
naturally divided into nations, that nations are known by certain characteristics
which can be ascertained, and that the only legitimate type of government is national
self-government.*®

Outro desbravador do estudo do nacionalismo foi o cientista politico Karl Deutsch,
que ndo apenas concordava com Kedourie em relacdo ao fato de o fenbmeno das nacdes ser

recente, como ressaltava os elementos essencialmente comunicativos das identidades

12 Como os trabalhos de Carleton Hayes, que dividiu os movimentos nacionalistas em seis tipos: humanitério,
jacobino, tradicional, liberal, integral e econdmico; ou Hans Kohn, que delimitou aquela que foi a mais influente
classificacdo de movimentos nacionalistas até 1960: o tipo Ocidental, produto de fatores politicos e sociais e
precedido pela formacéo do Estado-nagéo; e o tipo Oriental, que “surgiu depois ¢ num estagio mais atrasado de
desenvolvimento politico (...) encontrando sua primeira expressdo no campo cultural e buscando justificar-se (...)
por lagos tradicionais de parentesco e status.” OZKIRIMLI, Umut. Theories of Nationalism — A Critical
Introduction. Nova York. Palgrave, 2000. Paginas 41-42. Tradugdo minha.

3 KEDOURIE, Elie. Nationalism. Londres. Hutchinson & Co, 1961. P4gina 9. O titulo deste primeiro capitulo ja
indica a postura critica do autor em relagéo a suposta naturalidade do nacionalismo: “Politics in a new style”.
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coletivas — comunidades estas cujo carater é supostamente “nacional”, ou seja, a nagao seria 0
ambiente natural destas comunidades politicas —, 0 que o aproxima da logica do agir

comunicativo de Habermas*. Para Deutsch,

(...) ser membro de um povo essencialmente consiste numa ampla
complementaridade da comunicacdo social. Consiste na capacidade de se comunicar
mais efetivamente, e sobre um mais amplo conjunto de temas, com integrantes de
um grande grupo do que com forasteiros.*®

Nas décadas de 1950 e 1960, aquela que se constituiria como a corrente primordialista
do estudo do nacionalismo tem publicados os seus textos fundamentais. Mas seria na década
de 1980 que surgiriam e se estabeleceriam aquelas que hoje s&o as principais correntes do

estudo do nacionalismo: modernismo e etnossimbolismo.

1.1.2.1 Primordialismo

A principal afirmacdo dos primordialistas é que as na¢des sdo divisGes das sociedades
humanas que sempre existiram, versdes mais amplas e numerosas de grupos que existem ha
séculos ou, algumas vezes, milénios. O termo e também as ideias gerais desta corrente foram
lancadas pelo socidlogo Edward Shils em um artigo (“Primordial, personal, sacred and civil
ties”) publicado em 1957, no qual ele, referindo-se a ligacGes dentro de familias, fala de
sentimentos de um membro pelo outro como independentes da interagdo social, mas “because
a certain ineffable significance is attributed to the tie of blood”*®. Shils afirma que estes lacos
primordiais se baseiam em lingua, religido, raca, etnia e territorio. E, assim, os defensores
desta corrente afirmam “que nacdes e comunidades étnicas sdo as unidades naturais da
historia e elementos intrinsecos da experiéncia humana®’.

Uma das mais citadas descri¢des do fenémeno das ligagdes primordiais no estudo do

nacionalismo é do antropdlogo Clifford Geertz, que em 1963 escreveu:

Uma ligacdo primordial é aquela que é consequéncia de certos fatos — ou, mais
precisamente, ja que a cultura estd inevitavelmente envolvida em tais assuntos, 0s

% Comunicaco facilitada esta que ndo precisa se dar necessariamente no ambiente nacional, mas que pode
ocorrer também no ambiente patriético, como veremos adiante, no capitulo 4.

5 OZKIRIMLI, 2000. Op.Cit. P4gina 51. Deutsch também ressalta a importancia de processos como
urbanizagdo, mobilidade, alfabetizacéo e outros para o processo de construcdo de naces.

18 SHILS, Edward. Primordial, Personal, Sacred and Civil Ties: Some Particular Observations on the
Relationships of Sociological Research and Theory. In: The British Journal of Sociology. Vol. 8, No. 2. Paginas
130-145, 1957. Pagina 142.

Y SMITH, Anthony D. The Ethnic Origins of Nations. Padstow. Blackwell, 1988. Pagina 12.
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supostos ‘fatos” — da existéncia social: principalmente contiguidade imediata e
conexdo de parentesco, mas, além deles, o fato de se ter nascido numa comunidade
religiosa particular, de se falar uma lingua particular, ou mesmo o dialeto de uma
lingua, e de se seguir praticas sociais particulares. Estas congruéncias de sangue,
fala, costumes e assim por diante sdo vistas como possuidoras de uma inefavel, e por

x 18
vezes avassaladora, forca de coercdo nelas mesmas.

Estas ligacOes podem ser consideradas naturais, e as pessoas nasceriam numa nacao da
mesma forma que nascem numa familia. Nesta ldgica, a humanidade teria fronteiras nacionais
naturais, e tais fronteiras, uma vez definidas, teriam longuissima duracdo, atravessando
séculos e, por vezes, milénios, sem qualquer alteracdo substancial. Frequentemente 0s
argumentos destes “naturalistas” entre os autores primordialistas sdo os mesmos ou muito
semelhantes aos dos proprios nacionalistas.

Outra corrente que enxerga tais ligacdes primordiais € a sociobioldgica. Segundo estes
pensadores, 0s seres humanos, como todas as demais espécies no planeta, tendem a confiar
mais em companheiros da espécie que acreditam ser os mais parecidos com si proprios. E o
mais parecido é sempre a familia ou parentes. Ou seja, todos 0s animais, consciente ou
inconscientemente, realizam uma selecdo de parentesco e agem seguindo principios de
nepotismo. No caso humano, caracteristicas fenotipicas e/ou culturais sdo usadas para se fazer
tal selecdo da forma mais réapida e correta possivel. O principal autor desta subcorrente do
primordialismo é o sociélogo Pierre van den Berghe, criador da expressdo ‘“nepotismo

étnico”. Ele definiu, em 1978, a selecdo por parentesco da seguinte forma:

Um animal pode duplicar seus genes diretamente atraves de sua prdpria reproducao,
ou indiretamente através da reproducéo de parentes com os quais ele compartilha
proporg¢des especificas de genes. De um animal, desta forma, espera-se que se
comporte de modo cooperativo, desta forma aumentando a aptidao dos outros a
partir do momento que estes outros sejam geneticamente ligados a ele. E isto que
significa selecdo de parentesco. Animais, em resumo, séo nepotistas, ou seja, eles
preferem parentes a ndo-parentes, e parentes proximos a parentes distantes.*®

Assim, “todos os organismos sociais sdo biologicamente programados para serem
nepotistas, ou seja, para se comportarem favoravelmente em relagdo aos outros na proporcéo
de seu grau, real ou percebido, de proximidade do ancestral comum.?> Segundo ele, durante a
maior parte da historia da humanidade, os grupos humanos pouco se diferenciavam uns dos

outros, até porque as fronteiras entre grupos étnicos sdo porosas e sempre houve relaces

'8 GEERTZ, Clifford. Primordial and Civic Ties. In: HUTCHINSON e SMITH, 1994. Op.Cit. Pagina 31.
Traducdo minha. Grifo do autor.

9 VAN den BERGUE, Pierre. A Socio-Biological Perspective. Ibid. Pagina 96. Tradugio minha.

20\/AN den BERGUE, Pierre. Does Race Matter? In: HUTCHINSON, John e SMITH, Anthony D. (eds.).
Ethnicity. Colecao Oxford Readers. Oxford. Oxford University Press, 1996. Pagina 57. Tradugdo minha.
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sexuais entre integrantes de grupos distintos. Assim, tiveram que ser criadas formas culturais
de verificacdo de diferencas étnicas, como determinadas cicatrizes autoinflingidas, sotaque ou
adornos no vestuario. Desta forma, “a preocupacao social ¢ com uma descendéncia biologica
comum, mesmo quando os simbolos s&o culturais.?

Uma terceira escola dentro do primordialismo é a que enfatiza as liga¢fes culturais
dentro das nac¢des. O individuo naturalmente se sente ligado ao grupo, e esta ligacdo ocorre
através das praticas deste grupo, mais comumente idioma e cultura. Sua ligacéo principal com
a coletividade seria, portanto, ndo tanto natural devido a sua (da coletividade) historia milenar
OuU ao sangue que corre nas veias de todos, mas emocional e afetiva. Segundo Edward Shils,
“the primordial property (...) could have had sacredness attributed to it.”??”

Na minha visdo, o primordialismo € dificilmente defensavel como uma teoria que
busque compreender o fenbmeno do nacionalismo hoje. Argumentos que se baseiam em
ligagbes inefaveis ndo podem ser provados falsos, o que impede qualquer analise
cientificamente aceitavel. As diferencas dos argumentos primordialistas em relacdo as
préprias narrativas dos grupos nacionalistas sdo quase imperceptiveis em muitos casos. O que
se pode dizer com certeza é que diversos estudos de caso realizados por académicos no
continente africano — o palco do maior nimero de estudos étnicos nos ultimos 30 anos —
provam que muitas “tribos” e “etnias” foram simplesmente criadas durante o processo de
colonizagdo europeia, como mostram os trabalhos de Leroy Vail, Patrick Harries, Terence
Ranger e Bogumil Jewsiewicki®® (ao contrario do senso comum, que aponta como
responsabilidade europeia apenas a divisdo politica do continente africano).

Mesmo que fosse aceita a premissa do argumento sociobiologico (o ser humano é
naturalmente nepotista), sua aplicacdo na sociedade poderia ser mais bem apreciada no estudo
do racismo do que no das nacgdes. Se o fato de ser cronologicamente recente (em termos de
evolucdo da espécie humana) a convivéncia de grupos humanos de caracteristicas
fenotipicas/culturais poderia valer como uma explicacdo para 0 racismo no continente
europeu, ou para conflitos etnicos em Estados que tentem impor sua versdo do nacionalismo
sobre outros grupos dentro de seu territorio, esta construcdo ndo valeria para muitas nagoes do
Novo Mundo, cuja caracteristica principal é a recente ocupacdo do territorio por varios e
diferentes grupos de imigrantes — ou entdo teriamos de aceitar que ndo existe uma nacgéo

brasileira ou estadunidense. Com isso, ndo estamos negando a existéncia de racismo no Brasil

2! |bid. Pagina 58. Grifo do autor. Traducdo minha.

22 SHILS, 1957. Op.Cit. Pagina 142. Grifo meu.

Z VAIL, Leroy. The Creation of Ethnicity in South Africa. In: HUTCHINSON e SMITH, 1996. Op.Cit. P4ginas
229-235.
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e nos Estados Unidos (que existe, mas cujo tema foge ao objetivo do trabalho), mas apenas
afirmando que a argumentacdo sociobioldgica-primordialista para o nacionalismo ndo é
aplicavel a estes dois paises, por exemplo.

Sobre a afirmacdo de que ha caracteristicas perenes na nacdo, simplesmente nao ha
evidéncias histdricas para tal argumento. Afirmar que os atuais egipcios tém qualquer
caracteristica de seu modo de viver em comum com as pessoas que Viveram no Antigo Egito
dos fara0s ndo encontra sustentacdo empirica. As duas proximas sec¢fes conterdo criticas a tal

tipo de assertiva.

1.1.2.2 Etnossimbolismo

Esta é a corrente mais recente do estudo do nacionalismo, e se caracteriza
principalmente por sua argumentagdo contra os modernistas que afirmam que as nagdes foram
inventadas ou construidas. Sua principal linha de argumentacdo é ressaltar a importancia de
ligaches e sentimentos étnicos pré-existentes a formacdo das nacGes modernas. Para 0s
autores desta linha, mitos, simbolos, valores e memdrias persistem por muito tempo,
auxiliando a amalgamar a nagcdo. Como diz Anthony Smith (1928-), o principal defensor do

etnossimbolismo:

O centro da etnicidade, tal como foi transmitida nos relatos historicos e tal como
delineia a experiéncia individual, reside no quarteto de ‘mitos, memorias, valores e
simbolos’ e nas formas ou estilos caracteristicos de certas configuragdes historicas
das populagoes. (...) Por a etnicidade ser amplamente ‘mitica’ e ‘simbdlica’ em Seu
carater, e pelos mitos, os simbolos, as memorias e os valores serem ‘carregados’ em
forma de artefatos e atividades que mudam de modo muito lento, entdo a etnia, uma
vez formada, tende a ser excepcionalmente duravel sob vicissitudes ‘normais’ e a
persistir por muitas geracdes, até séculos.”*

Um elemento fundamental em toda obra de autoria de um estudo etnossimbolista é
frisar que em varias sociedades do passado havia uma consciéncia étnica. John Armstrong,
John Hutchinson e Smith mencionam a Mesopotamia como primeiro exemplo (no sentido
cronoldgico) de tal ocorréncia, que se estenderia também para o Antigo Egito e a Grecia

Cléssica. Desta forma, segundo Armstrong, “o nacionalismo contemporaneo nada mais ¢ do

24 SMITH, 1988. Op.Cit. P4ginas 15-16. Traduc&o minha. Grifos do autor.
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que o estagio final de um grande ciclo de consciéncia étnica que chega até as mais antigas
formas de organizacéo coletiva.?>”

Diferenciando-se do primordialismo, os etnossimbolistas ndo creditam as nagdes
caracteristicas proprias de séculos de duracdo. Eles afirmam que os grupos, em si, tém varios
séculos, mas suas préprias caracteristicas podem mudar (e mudaram) com o passar do tempo.
“Historiadores antropoldgicos tém sido cada vez mais obrigados a enfrentar o fato de que
grupos tendem a definir a si proprios ndo com referéncias a suas proprias caracteristicas, mas
por exclusdo, quer dizer, pela comparagao com ‘estranhos’.”?® Desta forma, na visdo
etnossimbolista, a Pérsia pode ser islamizada e a Irlanda cristianizada e anglicizada que a
consciéncia étnica de persas e irlandeses ndo seria afetada, apesar de, em termos culturais, as
“nagdes incipientes” dos persas e dos irlandeses passarem a ter caracteristicas diferentes das
que tinham anteriormente. O que vale sdo “as percepgdes dos individuos que formam o
grupo.”?’

A segunda diferenca significativa entre o etnossimbolismo e o primordialismo é o fato
de os primeiros ndo concordarem com a antiguidade do fenbmeno do nacionalismo. As
nacdes precedem o nacionalismo, segundo a visdo desta corrente, mas o nacionalismo € um
acontecimento moderno, identificAvel, como acredita Smith, a partir do século XVII na
Europa®.

Se é verdade que os etnossimbolistas avangam em relacéo aos primordialistas ao negar
que as nacles de hoje sejam simplesmente continuacdes ampliadas de grupos étnicos (ou até
“raciais”) anteriores, ao reconhecer que a ancestralidade comum é apenas um mito, e até
mesmo ao afirmar que os grupos podem mudar inteiramente de costumes, crencas, idioma e
cultura, a aposta desta escola de pensamento acaba praticamente se resumindo a pré-
existéncia de nagdes em relagdo aos movimentos nacionalistas dos séculos X1X e XX. Mas eu
acredito que a propria defini¢do de “nagdo” fica tdo ténue depois deste percurso que é dificil
encontrar uma utilidade pratica académica para tal abordagem, a ndo ser a de possivelmente
validar narrativas nacionalistas que procurem algo de comum no passado de seu grupo para
convencer as pessoas da existéncia de uma identidade coletiva que eles pretendam defender.

Se 0 que resta ¢ apenas um sentimento de “nds” e “eles”, uma anélise etnossimbolista passa a

2 OZKIRIMLI, 2000. Op.Cit. Pagina 171. Traducdo minha.

% ARMSTRONG, John. Nations before Nationalism. In: HUTCHINSON e SMITH, 1994. Op.Cit. Pagina 141.
Traducdo minha. Grifo do autor.

27 OZKIRIMLI, 2000. Op.Cit. P4gina 141. Tradugdo minha.

%8 SMITH, 2008. Op.Cit. P4gina xii. Pouco antes de morrer, em 2016, Smith faria uma revisdo no seu
pensamento e passaria a dar maior importancia a aspectos culturais do que étnicos, que seriam, segundo ele,
“secundarios” em muitos casos. Mas continuou a considerar que as nagdes precedem os nacionalismos, e 0s
primeiros nacionalismos datam do século XVII (antes ele costumava apontar o século XVII1).
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ser apenas encontrar um momento no passado em que este “nds” se formou. E isto 0s
modernistas também fazem, normalmente com maior rigor historiografico. ldentificar quando
surgiu determinado mito nacional ndo é o mesmo que dizer que a na¢do — ou seja, um vasto
grupo populacional — passou a acreditar nele no mesmo momento em que ele ocorreu. E como

a nacdo é essa crenca coletiva, esta busca arqueoldgica pouco explica o fenémeno.

1.1.2.3 Modernismo

Nos altimos 30 anos, 0 modernismo se tornou a corrente mais influente do estudo do
nacionalismo. Para os teoricos desta linha, as nacGes e o nacionalismo sdo fenémenos
recentes, modernos, que ocorreram a partir do século XIX (alguns afirmam que pode ter
comecado no fim do século XVIII). Processos modernos como a industrializacdo, o
secularismo e o Estado moderno possibilitaram sua ocorréncia. Quase todos também
acreditam que, como sintetizou Eric Hobsbawm, em 1990: “o nacionalismo vem antes das
nacdes. As nagdes ndo formam os Estados e os nacionalismos, mas sim o oposto.?”

Uma das obras mais influentes para o surgimento desta corrente, e que é citada por
varios de seus principais integrantes — como Gellner, Hobsbawn e John Breuilly — é Peasants
into Frenchmen: The Modernization of Rural France, 1870-1914, do historiador Eugen
Weber, publicada em 1976. A obra teve importancia vital, pois mostrou que mesmo em
sociedades consideradas nacionais ha tempos — até entdo, considerava-se que a Franca passou
a ser um Estado-nacéo durante ou pouco tempo depois da Revolucdo Francesa, em 1789 — a
nacdo ainda ndo estava formada no fim do seculo XIX e, em alguns aspectos, mesmo no
inicio do XX.

Eugen Weber mostrou que o sentimento nacional num pais que era considerado um
precursor do nacionalismo simplesmente ndo existia no interior da Franca até o ultimo quarto
do século XIX. “O menor de nossos vilarejos considera a si proprio um pays em sua lingua,

suas lendas, seus costumes e seu modo de agir’*°

, afirma Weber, citando o que escreveu um
funcionario publico ao visitar o interior da Franca. Os moradores do interior do Estado francés
em nada compartilhavam com os habitantes de Paris ou das cidades grandes o sentimento de

pertencer a uma mesma comunidade, pois viviam num mundo diferente. Um mundo em que

2 HOBSBAWN, 1990. P4gina 19.
%0 WEBER, Eugen. Peasants into Frenchmen:The Modernization of Rural France — 1870-1914. Stanford.
Stanford University Press, 1976. Pagina 45. Tradugdo minha.
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mulheres consideradas bruxas eram assassinadas nas Ardenas em 1863 e fontes
consideradas miraculosas eram motivos de peregrinacéo ja no inicio do século XX*. Em que
os vilarejos, devido a auséncia de estradas e ferrovias, encontravam-se em isolamento quase
total ndo apenas das cidades, como também de outras aldeias relativamente proximas®. A
maior parte das regides francesas tinha, cada uma, seu proprio sistema de medidas até o
Gltimo quarto do século XI1X3, assim como sua prépria forma de trocas econdmicas sem
moeda (s introduzida na década de 1870, e ainda assim usada para compra de poucos artigos,
como sal e ferro)®. O idioma francés simplesmente néo era falado em grande parte do pais em
1863 segundo dados oficiais, e sim dialetos, que impediam a comunicacgéo entre franceses da

capital e “nativos” do interior.

Em 24 dos 89 departamentos, mais da metade das comunidades ndo falava francés, e
em seis outros uma proporcdo significativa deles estava na mesma situacdo. Em
resumo, o francés era uma lingua estrangeira para um nlmero substancial dos

franceses, inclusive quase metade das criangas que chegariam & idade adulta no

altimo quarto do século®.*’

O trabalho de Weber ndo nos permite ignorar o contexto no qual estavam uma
substancial maioria das pessoas até o inicio do século XIX na Europa, onde comecou 0
processo de industrializacdo — em outras partes do mundo, este processo foi ainda mais lento.
E, mesmo |4, até o final do XIX, uma parcela significativa da populacdo ndo sabia o que era
ser francés, inglés (ou britanico), alemao ou espanhol. As proprias condi¢des criticas da vida
no campo na segunda metade do século XI1X impediam grandes avangos: 0S camponeses eram
retirados da escola (quando elas passaram a existir por perto) ainda muito jovens, assim que
passavam a ter forca para manusear equipamentos como enxada e foice, para trabalhar desde
antes do sol raiar até a noite j& profunda. A fome era uma constante, assim como as condi¢oes
insalubres das moradias, em que conviviam pessoas e animais. Os trabalhadores ndo passaram
a se amontoar nas fabricas da Revolucdo Industrial porque gostavam de sofrer ou porque nédo
tinham alternativa, mas porque a alternativa — 0 campo — era pior.

Nos ultimos 20 anos, um dos principais focos de atencéo no estudo do nacionalismo

tem sido o que pode ser chamado de “datacao das na¢des”. O marco original deste interesse é

%! |bid. Pagina 25.
%2 |bid. Pagina 29.
% Ibid. Pagina 45.
% Ibid. Pagina 33.
% |bid. Pagina 35.
% 0 século XIX.

% Ibid. Pagina 67.
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normalmente identificado® num artigo publicado pelo cientista politico Walker Connor em
1990, no qual ele argumenta que a) se as nagdes sdo fendbmenos de massa, e b) se nagdes ndo
podem existir antes que as massas tenham adquirido consciéncia nacional, o trabalho de
Eugen Weber mostra (sem ter sido contraditado nos tltimos 40 anos®) que naquela que era
considerada a nagdo mais antiga e consolidada da Europa ndo ha como se considerar que
existia uma nacdo antes do fim do século XIX. Logo a pergunta mais importante que se
coloca ndo é o que é a nacdo, mas quando é a nacdo®. E esta é recente, posterior ao
movimento nacionalista que a criou.

A ideia de pertencer a outra comunidade além da familia e do vilarejo s se tornou
possivel depois que um mundo maior passou a existir com um minimo de vivacidade para 0s
camponeses, que eram a maioria da populacdo de todos os Estados europeus no século XIX.
Estradas e ferrovias — também o correio — aproximaram o campo da cidade, e tornaram as
migracGes temporérias para a busca de trabalho durante os invernos sem colheita possiveis.
Os trabalhadores voltavam para suas aldeias com a visdo de outro mundo, 0 mesmo que
ocorria quando voltavam do servi¢o militar, cada vez mais frequente. O surgimento de novos
equipamentos para trabalhar a terra aumentou a produtividade e o tempo disponivel para
outras atividades, e permitiu que as criangas permanecessem na escola. A alfabetizagéo criou
as condicdes para que a tradicdo oral desse lugar as historias escritas, comuns aos estudantes
de todas as regides, jovens que passaram a ndo apenas falar a mesma lingua como, mais
importante, ter as mesmas referéncias historicas e culturais que as pessoas do outro lado do
pais. Como explicariam os modernistas poucos anos depois da publicacédo do livro de Weber,
a modernizacéo criara as condi¢des para o nacionalismo.

Um dos influentes estudos da escola modernista foi realizado por Benedict
Anderson*!, cujo trabalho busca apontar o que tornou as nacBes — as “comunidades
imaginadas” — imaginéveis. Tais comunidades, longe de ser algo natural nas sociedades
humanas, sdo fenbmenos cuja existéncia sé se tornou possivel devido a certos fatores que

surgiram em determinado momento historico e foram sentidos por uma determinada

% ICHIJO, Atsuko e UZELAC, Gordana (eds.). When is the Nation? Towards an understanding of theories of
nationalism. Nova York. Routledge, 2005. Pagina 2.

% A tradugio francesa de seu livro, “La Fin des Terroirs”, é frequentemente usada no ensino secundario na
Franca hoje.

0 CONNOR, Walker. When is a nation? In: Ethnic and Racial Studies. Vol. 13, No. 1, 1990. P4ginas 92-103.
*1 As obras como as de Ernest Gellner, John Breuilly, Miroslav Hroch ou Eric Hobsbawn séo bastante
representativas da corrente modernista do estudo do nacionalismo. Mas, como o foco desta tese é o patriotismo,
ndo o nacionalismo — que s6 esta sendo analisado para que seja reconhecida a diferenca entre os fendmenos —,
por questdo de espaco utilizo aqui 0 pensamento de Anderson como representativo do raciocinio da escola
modernista.
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populacdo. Para Anderson, “o nacionalismo deve ser entendido ao alinh&-lo ndo com
ideologias politicas autoconscientes, mas com os amplos sistemas culturais que o precederam,
dos quais — tanto quanto contra os quais — eles surgiram.**”

O primeiro destes sistemas culturais era a comunidade religiosa. Segundo Anderson,
estas comunidades ndo apenas se concentravam em poucas pessoas — bilingues, capazes de
fazer a mediacdo entre o céu e a terra ao transmitir a populagdo os textos escritos numa lingua
sagrada, como o latim — como sistematizaram as ideias de destino (por que meu irmao
morreu?) e continuidade (tanto com a vida apds a morte como com a ligacdo entre mortos e
vivos). Este conforto espiritual seria ocupado pela nagdo. As grandes exploragdes mostraram
a Europa um mundo diferente, ampliando horizontes culturais e geogréficos. A descoberta de
outras crencas territorializou a fé, e com isso o cristianismo perdeu, em termos praticos, sua
universalidade. A vernacularizacdo, iniciada no século XVI, também ja dominava o Ocidente
no século XVIII, relegando as linguas sagradas um papel secundério®.

Em parte devido aos motivos apresentados no paragrafo anterior, 0s reinos dinasticos
— 0 segundo sistema cultural citado pelo autor —, cuja legitimidade era garantida pelo direito
divino, perderam sustentagdo com a secularizacdo da sociedade™.

O terceiro sistema cujo fim possibilitou o surgimento do nacionalismo foi o0 modo
como a passagem do tempo era apreendida pelas pessoas. Segundo Anderson, até a Idade
Média havia a ideia de um tempo Unico: tudo era simultaneo. Ele cita como exemplos 0s
vitrais das catedrais géticas, que mostram 0s reis magos com roupas contemporaneas a
fabricacdo dos vidros nos quais eram desenhados, ou mesmo a crenga ha iminéncia do Juizo
Final. “Em tal visdao do mundo, a expressdao ‘enquanto isso’ nao podia ter significado real”.®
Citando um conceito (o tempo homogéneo e vazio) criado por Walter Benjamin, Anderson
afirma que “o que veio substituir a concepgao medieval de simultaneidade-ao-longo-do-tempo
(...) € uma ideia de ‘tempo homogéneo e vazio’, no qual a simultaneidade ¢ marcada de forma
transversa, cruzando o tempo, ndo por profecia e realizacdo, mas por coincidéncia material, e
medida por relégio e calendario.”®” Para esta mudanca no conceito de tempo, Anderson
credita grande importancia aos romances (cuja narrativa pressupde a ideia de tempo
homogéneo e vazio, com personagens realizando a¢des diferentes simultaneamente ou néo, e

0 momento destas agdes importando para o desenrolar da estdria) e ao jornal (que tem como

2 ANDERSON, 1991. P4gina 12. Tradugdo minha.
*% |bid. Paginas 12-19.

* Ibid. Paginas 19-22.

** |bid. P4gina 24. Traducéo minha.

*® |bid. Tradugao minha.
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fatores mais importantes o tempo como “personagem protagonista” ¢ a Iideia de
simultaneidade na leitura e comunidade entre os leitores).

Desta forma, trés fatores perderam sua influéncia sobre as a¢cdes humanas. Deixou de
ser verdade que “uma determinada lingua escrita oferecia acesso privilegiado a verdade
ontoldgica, precisamente por ser uma parte inseparavel da verdade”; “a crenca de que a
sociedade era naturalmente organizada em torno e sob monarcas que eram pessoas a parte dos
outros seres € que governavam devido a alguma forma de permissao cosmologica”; e “o
conceito de passagem de tempo no qual cosmologia e histéria eram indistingufveis.*”” Na
visdo do autor, tudo isso levou a busca de “um novo modo de ligar, de uma maneira
significativa, fraternidade, poder e tempo.*®”

Segundo Anderson, o ultimo pré-requisito necessario para criar condi¢des culturais
para 0 surgimento do nacionalismo foi o aparecimento do que ele chama de imprensa-
capitalista. Para ele, nada foi mais importante que isso para o surgimento das futuras linguas
nacionais. Apds a invengdo do tipo moével por Johannes Gutenberg em 1448, o mercado de
livros em latim rapidamente foi saturado. Até 1500, 20 milhdes de livros ja tinham sido
impressos e em 1600 o mercado ja ndo comportava mais edi¢fes nesta lingua. Para manter as
margens de lucro, os editores passaram a imprimir livros nas linguas vernéculas. Diante das
grandes variacGes dialetais, os editores acabaram, por conta da prépria légica do mercado,
escolhendo variagdes que fossem compreensiveis pelo maior nimero de leitores, o que ajudou
a diminuir a variagdo, reproduzindo “linguas fortes”.** Paralelamente a isso, a Reforma e as
linguas administrativas escolhidas por varios Estados (o inglés antigo se tornou lingua da
corte inglesa em 1362, e o francés, na corte de Paris, em 1539) também ajudaram a espalhar
as linguas vernaculas pela Europa.> Desta forma, diz Anderson, a imprensa-capitalista e suas

linguas impressas:

[C]riaram as bases para a consciéncia nacional de trés formas. Primeiro criaram
campos unificados de trocas e comunicacdo abaixo do latim e acima das linguas
vernaculas faladas. Em segundo lugar, a imprensa-capitalista deu uma nova rigidez a
lingua que auxiliou a construir a imagem de Antiguidade tdo central na ideia de
nacdo. E em terceiro lugar, a imprensa-capitalista criou lingua de poder de um tipo
diferente das linguas vernaculas administrativas.

*" Ibid. P4gina 36. Tradug&o minha.
48 -
Ibid.
*° |bid. Paginas 37-40.
%0 Ibid. Paginas 40-41.
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Ou seja, “o que fez as novas comunidades se tornarem imaginaveis foi a interagdo
semifortuita, mas explosiva, entre um sistema de producdo e de relagdes produtivas (o
capitalismo), uma tecnologia de comunicacdo (a imprensa), e a fatalidade de haver uma
diversidade linguistica.

Em resumo, a corrente modernista defende que as nagdes sdo uma consequéncia de
uma série de condi¢des sociais que permitem a nagdo ser imaginada como tal. Mas, se for
assim, ndo existem nacdes cultural ou etnicamente formadas antes da existéncia de condicGes
materiais para que tal identidade coletiva seja imaginada. Grande parte destas condi¢cdes pode
ser dirigida por grupos organizados, bastando para isso estes terem a disposi¢ao 0s meios para
tanto. Neste sentido, a nacdo passa a ser uma consequéncia da narrativa feita pelos grupos
nacionalistas ou pelos proprios Estados — como Gellner escreveu, alterando a conhecida
méaxima de Max Weber sobre o Estado: “The monopoly of legitimate education is now more

important, more central than is the monopoly of legitimate violence.”

1.1.3 Particularismo fechado

No discurso dos nacionalistas, a nacdo é algo, ela tem propriedades especificas. Os
nacionais, portanto, tém algumas caracteristicas que os identificam como integrantes do grupo
e que permitem uma clareza sobre quem néo faz parte. O grupo se fecha num conjunto de
qualidades que sdo perenes (como pensam 0s nacionalistas e também os primordialistas) ou
mudam muito lentamente (como preferem ver os etnossimbolistas, mas ndo os nacionalistas).
Mas, para os nacionalistas, as lentas mudancas ficaram no passado. Um nacionalista € um
individuo que defende que ha um conjunto de caracteristicas que as pessoas tém que possuir
para se qualificarem como nacionais, pois a propria nagdo possui estas caracteristicas. 1sso
porque a nacgdo € o conjunto de caracteristicas que estas pessoas possuem juntas. Neste
sentido, o nacionalista ou ndo permite a adesdo de pessoas que nao tenham estas
caracteristicas, ou pelo menos tende a oferecer resisténcia a entrada de “novos nacionais” caso
haja possibilidade de assimilagdo destes — 0 que depende da narrativa nacionalista. Se é
possivel se tornar um nacional estadunidense compartilhando do “sonho americano” (mas ha
profundas resisténcias a isso entre os ultranacionalistas locais), ninguém pode se tornar ariano

segundo o nacionalismo nazista.

5! GELLNER, 1983. Op.Cit. P4gina 34.
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A nag8o, como qualquer identidade de grupo, como a familia ou uma torcida de um
clube esportivo, ¢ um grupo que possui uma estrutura particularista. H4 um “n6s” e um “eles”
delimitados com algum grau de clareza. Porém, como a nagdo — enquanto grupo
autoconsciente que tem como objeto exatamente o compartilhamento de determinadas
caracteristicas — delimita a si mesma através de alguns marcadores, por definicdo ela exige
que seus integrantes possuam tais marcadores. Na familia, o objeto é alguma relacdo de
parentesco, seja por consanguinidade, seja por casamento. Na torcida, o objeto é torcer para
um time, e fazer torna alguém parte do grupo.

A nacdo exige que nos tenhamos algumas caracteristicas para dela fazer parte. Isso da
a nacdo o carater de grupo particularista fechado. Ao crer que fazer parte da nacdo é ter as
caracteristicas que permitem alguém ser desta nagdo, caracteristicas estas que 0s demais
integrantes deste grupo tém, o pensamento nacionalista se fecha a mudanca. Mudar significar
por em risco a propria existéncia da nacdo, pois 0 que liga as pessoas deste grupo €
exatamente compartilhar determinados marcadores. Perdé-los seria, em Ultima instancia,
alterar a nacdo — e alterar a nagdo é seu fim.

Em outras palavras, para um nacionalista, pertencer a uma nacédo € ter determinadas
caracteristicas: por exemplo, um idioma comum, herdis nacionais comuns, uma religido
comum, uma narrativa do passado comum, etc. Perder uma destas caracteristicas significaria
alterar a nagdo. Desta forma, o nacionalista tende a: resistir & revisdo da conduta de
determinadas figuras histdricas; resistir as conversfes a outras religifes que nao a da nacéo,
ou ao aumento da laicidade ou do ateismo na sociedade — ou, no caso de narrativas nacionais
ateias, resiste a religides em geral; resistir a versdes alternativas do passado comum nacional,
etc.

Isso € 0 que pensa um nacionalista. Como vimos, a mudanca de determinadas
caracteristicas ndo exige, necessariamente, o fim da comunidade histérica — como defendem
0s etnossimbolistas. As caracteristicas podem mudar, mas o sentimento de comunidade pode
permanecer. Mas 0 ponto aqui € que percepcdo que os nacionalistas tém disso. Aceitar a
mudanca ameagcaria a nagdo, que é uma narrativa fechada.

Esta caracteristica do conceito de nacdo e dos movimentos nacionalistas, esta forte
tendéncia a se fechar a andlise critica e a reinterpretagao daquilo que “nos” une na “nossa”
comunidade, dificulta a adaptacdo desta ideologia aos principios democraticos, aqui
compreendidos como a busca de uma sociedade em que as pessoas sejam livres e iguais na
mesma medida, vivendo sob os limites de leis legitimas, ou seja, que foram (ou poderiam ter

sido, devido a justica do procedimento que a originou) criadas por elas proprias.
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Se a lealdade & comunidade, se um pertencimento emocional a um determinado grupo
é um fator relevante para que os individuos tenham um comprometimento com a vida em
comum, com a deliberacdo publica, e com a busca da vida boa em sociedade, como eu penso
que é, se torna preciso gerar um sentimento de comunidade que evite empecilhos as
deliberagdes livres, as mudangas de opinido, as reinterpretacdes de leis, da historia e dos
valores individuais. Este particularismo aberto a possibilidade de mudanca é o patriotismo.

1.2 Particularismo aberto: a péatria e o patriotismo

Patria e patriotismo sdo conceitos que acompanham o pensamento ocidental ha muito
mais tempo do que nacdo e nacionalismo. Suas fundacbes podem ser encontradas na relacéo
de afeto e/ou responsabilidade que se formaram entre as pessoas e 0 ambiente religioso, social
e politico que surge antes da fundacdo das primeiras Cidades-Estados, ou concomitantemente
a elas. Portanto, varios séculos antes da identificacdo coletiva num grupo de pessoas que
supostamente compartilham algumas caracteristicas ja havia uma forma de ligacdo entre as

pessoas e determinadas formas de vida locais.

1.2.1 DefinicGes de patria e patriotismo

Os conceitos nacéo e patria tém objetos distintos. A nagdo tem como referéncia um
grupo de pessoas. J& 0 conceito de patria prevé uma ligacdo das pessoas com algo que exige
uma atencgdo especial delas: uma crenca territorializada, um ambiente politico, uma polis, um
pays, uma regido culturalmente definida, um Estado. N&do devemos, no entanto, aceitar a ideia
de que a patria, diferentemente da nacdo, possui uma ligacdo material com seu objeto — em
termos humeanos, que haja uma impressédo direta de patria. Com a excec¢do da familia nuclear
e pequenos bairros, qualquer aglomeracdo de pessoas que ultrapasse varias centenas de
individuos ja obriga o individuo a pensar abstratamente sobre o “ambiente” ao qual ele dedica
sua devocao, afeto, respeito ou temor. A territorializacdo da patria original no mundo
ocidental se perde assim que a experiéncia da Cidade-Estado na Grécia e na Italia é destruida
pelos avancos imperialistas de Felipe V da Macedonia e da Republica, respectivamente.

O que caracteriza o patriotismo? Em Ultima analise € circunscrever um ambiente

politico privilegiado de lealdade, de vinculo afetivo, por considerd-lo “meu”. Mas o fato de
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existir esta crenca de que aquilo ¢ “meu” ndo implica na existéncia de marcadores fixos sobre
0 que é exatamente a “minha” patria. Ela é “minha”, mas 0 que ela é continua a ser algo
passivel de discussdo entre “nds” que compartilhamos esta patria. A nagdo € o territorio da
crenca no é; a patria € o territorio da crenca no deve ser. O nacionalismo € a construcdo da
nagdo, ou, em outras palavras, ¢ a defini¢do dos limites entre o “nds” e o “eles” através da
escolha das caracteristicas que os individuos que compdem a nacdo®” possuem. J& o
patriotismo é a defesa do bem da patria, mas ndo através da imposicdo de determinados
marcadores, pois 0 conceito de péatria € neutro, ndo tem substancia além de sua prépria
existéncia. Em outras palavras, uma nacdo pode ter uma religido ou um idioma como
marcadores do que ela é — tal pensamento em relacdo a péatria é absurdo. A crenca na ideia de
nacao limita o alcance da politica como deliberagdo. A patria “nos” convida a deliberacao, por

ela ndo ter significado substantivo.

1.2.2 A pétria na contemporaneidade

O estudo do fenébmeno do patriotismo foi recuperado no pensamento ocidental nas
ultimas décadas. O aparente casamento entre nacdo e patria em determinadas sociedades
mascarou suas diferencas, afetando os estudos destes distintos fenémenos. Por sua vez, em
ambientes nos quais a diferencas entre nacdo e patria sdo mais facilmente identificaveis,
houve maiores desdobramentos com significativo impacto no estudo do patriotismo.

O caso da Franga e especialmente interessante. O Estado no qual houve o maior
movimento de recuperacdo do sentimento patriotico no seculo XVIII, com o processo da
Revolucédo Francesa, nas ultimas décadas pouco contribuiu para o debate do patriotismo. Num
Estado no qual nacdo e pétria hoje aparentemente se confundem, pensadores franceses tém
maior participagdo nas discussdes entre comunitaristas e cosmopolitas, mas pouca influéncia
no estudo entre as duas distintas formas de particularismo que sdo o nacionalismo e o
patriotismo. Na recente discussdo fomentada pelo governo do ex-presidente Nicolas Sarkozy
no inicio desta década sobre a “identidade francesa”, os termos ‘“nacdo” e “patria” se
confundiam nas descricdes dos pensadores (em sua maioria, Ssimpaticos ao governo

conservador de ento) participantes das reunides e textos publicados. E possivel verificar esta

52 Como vimos, este processo ndo precisa ser consciente. Portanto, ndo se esta a dizer aqui que todo
nacionalismo conscientemente instrumentaliza fatos disponiveis, selecionando alguns e descartando outros, para
atingir determinados fins politicos. Isso pode acontecer, e aconteceu muitas vezes, como na Russia de Alexandre
Il e na Espanha de Franco. Mas pode ser também um processo espontaneo.
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falta de clareza nas profundas distin¢des entre as ideias de nagdo e péatria também no Brasil,
possivelmente por motivo semelhante. Num Estado que se considera “nacional”, os dois
conceitos parecem significar o mesmo.

A Espanha € um caso notavel. Devido a acelerada decadéncia da Espanha em relacdo
aos demais Estados, que se industrializaram aceleradamente enquanto a Espanha vivia a longa
crise demarcada pela Guerra da Sucessdo Espanhola no inicio do século XVIII até a
humilhacéo da derrota na Guerra Hispano-Americana de 1898, o governo central em Madri
demorou a acompanhar 0s avangos nos sistemas de transporte (ferrovias) e comunicacao
(correio, telégrafo), permitindo a consolidacdo de narrativas alternativas nas margens de seu
territorio>*, como os nacionalismos galego, basco, cataldo, andaluz, valenciano e canario. Ao
governo central espanhol restaria um patriotismo aberto a diferentes comunidades regionais
autdnomas®®, mas ndo tem sido essa atuacdo do governo central nos Gltimos anos®®. A
producdo académica espanhola sobre nacionalismo é uma das mais intensas do mundo, mas
relativamente pouco é publicado sobre o patriotismo®".

Nos Estados Unidos — fundados como pétria (hdo como nacdo) — ha grande interesse
por estudos patridticos nas ultimas trés décadas. Interesse similar é visto em paises com
processos de independéncia do Reino Unido assemelhados (como Canada, Australia e Nova
Zelandia), desde a década de 1990. Na Itéalia, fundada por um movimento nacionalista duplo
(revolucionarios pelo Sul e monarquistas pelo Norte), o passado da Republica Romana da
clareza as diferencas entre patria e nacao.

O caso do Reino Unido tem particularidades interessantes. Uma das solugfes para dar

fim aos conflitos do século XVII foi, no século seguinte, a inven¢do do conceito do “rei

>3 Quando a Espanha se tornaria o primeiro Estado europeu a perder uma guerra para um Estado ndo-europeu.
5 Ver BERAMENDI, Justo G. e MAIZ, Ramén (eds). Los nacionalismos em la Espafia de la Il Republica.
Madri. Siglo Veintiuno de Espafia Editores, 1991.

% Solugio sugerida pela Constituigio de 1978, ao afirmar, em seu artigo 2 que “La Constitucién se fundamenta
en la indisoluble unidad de la Nacidn espafiola, patria comin e indivisible de todos los espafioles, y reconoce y
garantiza el derecho a la autonomia de las nacionalidades y regiones que la integran y la solidaridad entre todas
ellas.” CONSTITUCION ESPANOLA. Agencia Estatal Boletin Oficial Del Estado.
https://www.boe.es/diario_boe/txt.php?id=BOE-A-1978-31229. Acessado em 19.nov.2017.

*® Uma forma de abordar a crise do nacionalismo separatista catalo na década de 2010 é analisar a postura de
seguidos governos centrais conservadores em Madri, que, em vez de adotarem um discurso patridtico aberto a
diferentes niveis de identidades de grupo, insiste em reagir a movimentos nacionalistas regionais com uma
tentativa de imposicdo de um nacionalismo “espanholista”. Mas tal iniciativa foge ao escopo desta tese.

> Ver, por exemplo, MAR-MOLINERO, Clare e SMITH, Angel (eds.) Nationalism and the Nation in the
Iberian Peninsula — Competing and Conflicting Identities. Oxford. Berg, 1996. Para estudos mais especificos do
caso galego, ver BERAMENDI, Justo G. El nacionalismo gallego. Madri. Arco Libros, 1997. FERNANDEZ
BAZ, Manuel Anxo. A formacién do nacionalismo galego contemporaneo (1963-1984). Santiago de
Compostela. Edicions Laiovento, 2003. MORAN, Gloria. Nacionalismo em Europa, nacionalismo em Galicia:
La religién como elemento impulsor de la ideologia nacionalista. A Corufia. Universidade da Corufia Servicio
de Publicacions, 1997.


https://www.boe.es/diario_boe/txt.php?id=BOE-A-1978-31229
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patriota.”® Um monarca que se coloca acima das facges, inclusive as distingdes nacionais
dentro de um reino que une duas historicas “nacdes”, com a unido das coroas de Inglaterra e
Escécia®, torna-se um poderoso simbolo da pétria, mas necessariamente ndo da nacéo (pois
ha duas destas da ilha da Gra-Bretanha). E quando, nas Gltimas décadas, cresce 0 movimento
nacionalista que volta a ligar o sentimento de “britishness” com o “englishness” que, em
reacdo, cresce o atual nacionalismo escocés — o discurso deste ultimo, por sua vez, pretende
ser patriético, e ndo nacionalista®.

Ha dois casos paradigmaticos no Ocidente da clareza na distingdo entre nacionalismo e
patriotismo: a Alemanha do pds-Segunda Guerra Mundial e as discussdes no ambiente da
Unido Europeia. No caso alemdo, a experiéncia das duas guerras mundiais, nas quais o
nacionalismo foi a ferramenta utilizada pelos governos para limitar a resisténcia interna e
conquistar o apoio irrefletido, se somou a solugdo institucional imposta pelas poténcias
vencedoras da Segunda Guerra Mundial: a divisdo da Alemanha em dois diferentes Estados.
O descolamento entre nacdo e patria torna-se cristalino na Alemanha Ocidental®. Ja o
processo de construcdo da Unido Europeia, iniciado em 1951, é um dos principais ambientes
intelectuais para a busca de uma alternativa ao discurso nacionalista. Influenciados pelo
pensamento desenvolvido na Alemanha Ocidental, muitos intelectuais acreditam que a
solucdo para desinflar os sentimentos nacionalistas seria 0 desenvolvimento das condi¢des
sociais, cognitivas e afetivas para a geracdo de um patriotismo constitucional europeu, que
ndo elimine as nacdes (mais especificamente, 0s sentimentos localistas), mas acrescentasse

outro “circulo concéntrico” de identidade coletiva.®?

%8 Ver paginas 63 e 64 abaixo.

> Na prética, em 1606, a “unido pessoal” das duas coroas sob o mesmo rei, de jure em 1707, com a criagdo do
Reino Unido da Gra-Bretanha e da Irlanda (hoje, devido a independéncia da Republica da Irlanda, Reino Unido
da Gré-Bretanha e da Irlanda do Norte).

% Um dos efeitos desta deciséo politica de privilegiar o patriotismo em detrimento de um possivel nacionalismo
é o carater extremamente pré-Unido Europeia do movimento independentista escocés, liderado
institucionalmente pelo SNP, partido que governa a Escocia.

61 0 caso da Alemanha mereceré atengdo especifica no capitulo 5, paginas 105-134 abaixo.

62 Um dos principais defensores desta solucio europeia para um abandono definitivo das guerras do passado é
Jurgen Habermas. Ver HABERMAS, Jiirgen. Sobre a Constituicdo da Europa — Um ensaio. S&o Paulo. Editora
da Unesp, 2012. E também HABERMAS, Jiirgen. A Constelagao Pés-Nacional — Ensaios politicos. Sdo Paulo.
Littera Mundi, 2001.
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1.2.3 Particularismo aberto

O patriotismo distingue-se do nacionalismo pelo fato de ndo possuir uma substancia
que permaneca no tempo. Sua referéncia € um Estado, uma regido, um ambiente institucional.
Qualquer caracteristica que possua € contingente. O fato de alguém reconhecer-se como parte
de uma patria ndo implica em aceitar a atual constituicdo do discurso sobre o que é ser
integrante desta patria — o verbo mais indicado €é estar, ndo ser.

Portanto, o sentimento patridtico implica, simultaneamente, numa particularizacdo de
algo — ou seja, ele de certa forma “fecha-se” — e numa abertura. E circunscrito pela definigio
de um aqui, mas um aqui agora. Isso, naturalmente, pressupde a existéncia de uma massa de
pessoas que se considerem indissociavelmente ligadas a uma patria especifica. Ao mesmo
tempo, 0 que constitui exatamente fazer parte desta comunidade particular ndo esta cerrado a
possibilidade de mudanga. Entretanto, como ja& mencionado, na¢des também mudam com o
passar do tempo (no longo prazo). O que da a possibilidade de mudanca da péatria uma
caracteristica especifica ¢ o convite implicito ao debate sobre o que somos “nds” — em outras
palavras, a possibilidade de dissidéncia. Por isso, classifico o patriotismo como um
particularismo aberto.

As implicacbes disto para uma péatria que espera a lealdade politica de cidadaos
imersos numa identidade coletiva patridtica, num Estado democrético e legitimo, que seja

politicamente estavel, serdo discutidas nos proximos trés capitulos.
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Para que se possa entender a importancia da lealdade politica e suas implicagdes para a
defesa de um ambiente politico compartilhado no qual a legitimidade democratica € aferida
por um cuidado especial pela minha comunidade, sem negar que faco parte de um mundo
mais amplo, é necessario definir alguns dos termos da discussdo. Neste capitulo, defino os
conceitos de “comunidade ética” e “comunidade moral” tais como serdo usados nesta tese —
partindo de uma diferenca de escopo (mais restrito no primeiro caso, 0 mais amplo possivel
no segundo) —, a ideia de lealdade politica e a critica a uma postura exclusivista, que, além de
vulneravel a consideracdes morais, tornou-se menos factivel devido a avancos tecnologicos

nas Ultimas décadas.

2.1 Civitas ou xoouoAitoo? O que tem precedéncia em nossas consideragdes morais?

Na filosofia politica, é possivel inscrever uma parcela significativa dos autores em um
de dois polos. De um lado, ha quem afirme a necessidade de se recorrer a principios
absolutamente racionais para a definicdo daquilo que é concernente a lealdade na esfera
politica, e estas consideracdes devem ter como referéncia o universal. De outro lado, esta
guem afirma que, como a politica se faz ndo apenas com as pessoas que estao proximas, mas
que é exatamente esta proximidade que faz com que haja interesse num bem considerado
comum a “nds” aqui, a referéncia deve ser aquilo que é local. Os argumentos destes dois
polos sdo internamente consistentes.

Acredito que a posi¢do mais razoavel é considerar que estas divisdes polares ressaltam
aspectos distintos que, na vida cotidiana, ndo sdo diferenciaveis pelos individuos que fazem
parte de suas comunidades politicas. Em outras palavras, na pratica as pessoas ndo escolhem
se querem ser cidadds de suas sociedades especificas ou cidadds de um cosmos abstrato, mas
vivem em mundos da vida que tém referéncias tanto de uma “comunidade moral” que é
“universal” (ou, de modo mais formal, universalizavel a todos os possivelmente afetados
pelas decisbes geradas pela deliberacdo politica, como teremos oportunidade de defender
adiante), quanto de formas de vida especificas, de um Sittlichkeit, ou o que chamo de
“comunidade ética”.

Para que possamos compreender uma proposta de solugdo de compromisso que leve
em conta as expectativas e 0s imperativos destes dois ambientes de consideracdo da
moralidade, é preciso, antes, verificar quais sdo as implicagbes destas duas formas

aparentemente antagénicas de avaliagdo da conduta do individuo para aquele que é o aspecto
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relevante para esta pesquisa: a vida em sociedades democraticas nas quais é necessaria uma
estabilidade politica, o que prevé que tanto uma forma de ambiente deliberativo na esfera
publica como o processo de compromissos politicos entre representantes eleitos se dé de

maneira considerada legitima pela comunidade.

2.1.1 “Comunidade moral”

O conceito de “comunidade moral” localiza como ambiente privilegiado da
moralidade uma referéncia a um abstrato “todo” determinado através de um raciocinio que
ndo aceita os limites de regras ou costumes localizados num determinado grupo de pessoas
como o critério atraves do qual devemos encontrar as respostas a perguntas relativas a
conduta que devemos assumir para agirmos de acordo com a moralidade. Avaliar este tipo de
raciocinio foge ao escopo desta pesquisa. Aqui me ocupo da mais limitada questdo
relacionada a forma com a qual esta abordagem “cosmopolita” das questdes relativas a
moralidade afeta a vida dentro das comunidades politicas que tenham como tradicdo a (pelo
menos almejada) deliberacdo democrética entre seus membros.

A propria palavra “cosmopolita” entra na tradicdo do pensamento politico ocidental
devido & questéo relativa & lealdade esperada de cidaddos de uma determinada comunidade. E
creditado ao fil6sofo cinico Didgenes de Sinope a primeira utilizacdo do termo xoocuoldirvo
(kosmopolites). “Perguntado de onde vinha, ele disse, ‘sou um cidaddo do cosmos’.®®” Do
cinico, que vivia como um indigente, se esperava que sua origem trouxesse com ela
determinadas expectativas comportamentais. A isto, ele responde com a ideia de uma
cidadania néo circunscrita a qualquer ambiente cultural especifico. A referéncia ao “cosmos”,
no sentido de ele ser um “cidaddo do mundo”, traz consigo a ideia de uma abstragcdo nao
localizavel no espaco — a uma (suposta) independéncia do individuo em relacdo as suas

condicdes de vida especificas®.

% DIOGENES LAERCIO. Complete Works of Diogenes Laertius. Hastings. Delphi Publishing, 2015. Vers&o
eletronica para Kindle. Localizag@o 30.918. Esta passagem pode ser lida em 6.63 de “Vidas e Doutrinas dos
Filésofos Tlustres”. A edigdo citada ¢ bilingue, com as versdes do texto no idioma inglés e no original em grego.
A traducdo, do inglés, é minha. A expressdo grega esta no texto no original em grego.

% Além da jé citada — e mais conhecida — passagem, em dois outros trechos da biografia de Didgenes em
Diogenes Laércio o filésofo cinico revela seu pensamento cosmopolita (“O tinico bom governo é o do cosmos”
(6.72)) e sua condi¢ao de apatrida (“Sem cidade, sem casa, sem patria. Um mendigo, um vagabundo, vivendo de
um dia para o outro”). Devo a ateng@o a estes dois trechos, com uma discussdo sobre a versdo original em grego,
a um artigo de John L. Moles. MOLES, John L. Cosmopolitismo Cinico. In: GOULET-CAZE, Marie-Odile e
BRANHAM, R. Bracht (orgs). Os Cinicos: o movimento cinico na Antiguidade e o seu legado. Sao Paulo.
EdicGes Loyola, 2007. Pagina 123.
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Outra forma de interpretar a possibilidade de um individuo ndo ser caracterizavel
apenas pelo local e/ou ambiente cultural de onde vem e suas tradi¢Oes faz parte do
pensamento ocidental ha tempos. O filosofo estoico Hiérocles, do século Il EC, é apontado
como sendo aquele que, pelo menos no que toca a documentos que chegaram até hoje, foi o
primeiro a descrever a experiéncia de pertencimento simultaneo dos humanos a diferentes
comunidades, das mais locais até ao corpo de seres humanos em geral. A analogia imagética
feita por ele foi a de uma série de “circulos concéntricos” dentro dos quais cada um de nos
estamos. O proposito da moralidade, para este fildsofo estoico, seria a tentativa abstrata de se
“trazer” os integrantes dos circulos mais afastados “mais para (o circulo d)o centro”®. Ou
seja, fazer com que a comunidade mais ampla, a cosmopolita, fosse a principal identidade
coletiva do individuo. E importante frisar que o proprio Hiérocles ressalta a continuacdo da
existéncia e a importancia dos demais circulos — especificamente o ambiente da familia na
qual o individuo se insere. Mas a énfase é convencer os leitores que a moralidade exigiria de
nos que levassemos em consideracdo este nosso suposto pertencimento a varias outras
comunidades, inclusive uma que chegasse até todos 0s seres humanos.

Considero que a principal relevancia deste pensamento de carater cosmopolita para a
ideia de lealdade politica seria um convite a uma postura de neutralidade em relacdo aos
critérios que devemos adotar para realizar julgamentos morais — ndo deveriamos colocar
qualquer tipo de consideracdo relacionada ao que uma determinada tradicdo ou costume a
qual pertencemos como fundamentadora de nossas decisfes. Segundo essa corrente, somente
uma postura afastada de pertencimentos poderia permitir uma avaliacao correta. Um dos mais
conhecidos exemplos da exortacdo a neutralidade propria desta linha de pensamento pode ser
encontrado em Marco Aurélio, imperador romano e filésofo estoico contemporéneo de
Hiérocles, que afirma ter aprendido a ndo ter-se “tornado partidario dos Verdes ou dos Azuis,

88 numa referéncia as corridas de quadrigas no Circo

nem dos Palmularios ou dos Escutarios
Méaximo romano e as disputas entre equipes de gladiadores, que mobilizavam as atencdes e
dividiam os romanos em facgdes®’. Em comum entre os diferentes pensadores desta corrente
esta a ideia de que o individuo deve se desvencilhar das motivagdes emocionais baseadas em
sua participacdo ativa em determinadas comunidades ou certos grupos, dominando, assim,

desejos através de um “correto” raciocinio. Como afirma a fildsofa politica estadunidense

% ESTOBEU. Political Fragments of Archytas, Charondas, Zaleceus, and other Ancient Pythagoreans,
preserved by Stobaeus; and also, Ethical Fragments of Hierocles, the celebrated commentator on the Golden
Pythagoric Verses. Walworth. Whittingham College House, 1822. Paginas 106-109. Tradugdo minha.

% MARCO AURELIO. Meditagdes. S&o Paulo. Abril Cultural, 1985. Colegéo os Pensadores. Pagina 478.

% REID, Heather. The Circus and the Cosmopolis. In: Sport, Ethics and Philosophy. Vol. 4, No. 2, 2010. P4agina
215.
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Martha Nussbaum, nds devemos: “work to make all human beings part of our community of
dialogue and concern, base our political deliberations on that interlocking commonality, and
give the circle that defines our humanity special attention and respect.”®®

Se este cosmopolitismo classico ndo se perdeu até hoje nas discussdes sobre os
limites externos (ou sobre a auséncia deles) da lealdade dentro da discussdo moral, duas
correntes universalistas enunciadas originalmente no século XVIII EC sdo as mais
frequentemente levantadas no debate entre a suposta oposi¢do entre “moralidade” e
“eticidade™: 0 kantianismo e o utilitarismo. E, em grande medida, em reacdo a estas duas
ultimas correntes da filosofia moral que boa parte dos argumentos contrarios a validade ou
mesmo a existéncia do “circulo concéntrico” mais amplo de Hiérocles se colocam. Em outras
palavras, é ao exercicio do imperativo categérico e do principio da maior felicidade do maior
namero, que aqueles que defendem que os horizontes da moralidade tém que estar mais
proximos de nds para serem politicamente relevantes opdem as relacdes de lealdade.

A densidade e a extensdo da obra de Kant ndo me permitem analisa-la aqui, nem é
esta a intencdo desta tese. Atenho-me a uma de suas mais influentes ideias relacionadas ao
ambiente proprio das consideracdes morais: 0 imperativo categdrico. A primeira exposicao
deste conceito de universalizagdo do dever-ser da moralidade em Kant afirma: “Age apenas
segundo uma méxima tal que possas a0 mesmo tempo querer que ela se torne lei universal®®”.
O movimento moral, em Kant, é exclusivamente racional. Segundo sua concepcao,
racionalmente, a imposicdo de limites externos e a adocdo de comunidades privilegiadas por
parte do individuo que pensa moralmente sdo uma impossibilidade l6gica.

A segunda linha de reacdo a ideia de lealdade politica a uma comunidade,
considerando-a um ambiente privilegiado de consideragdes morais, é o utilitarismo. O
movimento relevante aqui ndo é a abstragdo do imperativo categorico, mas a promogdo das
pessoas como individuos portadores das mesmas circunstancias essenciais de todos o0s
demais: a condicdo de sentirmos dor e prazer. O critério a Ser usado para saber “o que devo

fazer?” em relagdo a conduta social e politica ¢ levar em consideracdo o principio da maior

felicidade. Em comum, estas posturas descartam circunscri¢Ges localistas em questdes acerca

%8 NUSSBAUM, Martha. Patriotism and Cosmopolitanism. In: NUSSBAUM, Martha e COHEN, Joshua (eds.).
Boston. Beacon Press, 2002. Pagina 9. Este texto foi publicado antes que a entdo fil6sofa estoica revisasse suas
ideias e adotasse uma visao declaradamente patriética da experiéncia politica. Mais sobre isso no capitulo 4,
paginas 94-102 abaixo.

% KANT, Immanuel. Fundamentag&o da Metafisica dos Costumes. Lisboa. Ediges 70, 2011. Pagina 62. Sera
aqui também que o autor definira suas influentes proposicoes de férmulas ou principios da moralidade — as
formulas da “Lei Universal”; da “Humanidade”; da “Autonomia”; e do “Reino dos Fins”. Paginas 62-73. Kant
revisitara o imperativo categorico em trabalhos posteriores, como “Metafisica dos Costumes” e “Critica da
Razdo Pratica”.
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da moralidade, pois criam mecanismos de avaliagdo baseados em movimentos de
universalizacdo. Costumes regionais ou tradi¢fes culturais nada teriam a acrescentar a uma

analise sobre a moralidade de uma determinada forma de conduta ou agéo.

2.1.2 “Comunidade ética”

A tradicdo do pensamento politico ligado aos costumes € aquela que localiza o
ambiente das expectativas de conduta as regras que sdo delimitadas dentro de comunidades
especificas, sem 0 recurso abstrato a supostas normas racionais desprovidas de conteldo
local. Nessa leitura, a questdo da universalizacdo ndo se coloca, pois as diferentes
comunidades chegariam a determinadas formas de comportamento esperado de seus
integrantes no ambiente deliberativo dentro do qual buscam uma vida boa em comum. O
recurso abstrato a um “todo” sequer se pde como relevante.

Neste polo, a lealdade de um individuo a sua comunidade ndo se da por um sofisticado
raciocinio l6gico das implicacbes de cada um de seus atos na esfera publica, mas devido ao
habito adquirido com a observacdo do comportamento dos demais integrantes da comunidade.
As expectativas de comportamento apresentam-se como parte da experiéncia da interagdo
com os demais integrantes da comunidade. Portanto, mais relevante do que perguntar a si
mesmo “o que fazer?”, em uma determinada situagdo, ¢ a verificagdo empirica de como as
pessoas aqui fazem em tal situacdo. Formas aceitaveis (ou ndo) de conduta individual séo
esclarecidas a partir da postura tradicionalmente aceita no ambiente local.

A descrigdo deste ambiente do entendimento humano no qual o recurso a razdo néo
seja o fundamento da moralidade foi realizada pelo filésofo escocés David Hume, que, através
do recurso cético a anélise empirica, descarta a possibilidade da utilizacdo da razdo como
régua para mensurar o que é moralidade. O que possibilita as ligacdes afetivas com os demais
humanos em Hume esta caracterizado em sua ideia de simpatia, uma reacao involuntaria que
temos ao nos sentirmos emocionalmente tocados por alguém. Esta caracteristica seria comum
a todas as pessoas, sendo, desta forma, potencialmente universal. Desta forma, o
“universalismo” humeano ndo decorre da razdo, mas de sentimento. Objetivos individuais ou
coletivos ndo séo definidos através de um raciocinio moral racional, mas atraves de paixdes,
sentimentos — 0s meios para se atingir os objetivos sdo racionais, ndo os fins.

Ao analisar a natureza humana e seu processo de cogni¢cdo, Hume defende, no

“Tratado sobre a Natureza Humana”, que 0s seres humanos percebem a realidade a partir de



35

impressBes que levam a producdo de ideias baseadas nestas impressdes (ou em outras ideias,
que por sua vez, em algum momento, originam-se em impressoes). De qualquer forma, isso
leva a constituicdo de um ambiente cognitivo carregado com a relacdo do individuo com o
ambiente especifico no qual as pessoas vivem™, por ser o que “eu” sinto ou percebo. Ora, se
ndo tivéssemos a experiéncia de algo, este algo ndo seria para nos.

Tao importante quando a relagdo entre as impressdes e as ideias € o conceito humeano
de vivacidade. A primeira sentenca da Secdo 1, da Parte 1 do Livro 1 do “Tratado sobre a

Natureza Humana” diz:

All the perceptions of the human mind resolve themselves into two distinct kinds,
which | shall call IMPRESSIONS and IDEAS"™. The difference between these
consists in the degrees of force and liveliness’?, with which they strike upon the
mind, and make their way into our thought or consciousness. Those perceptions,
which enter with most force and violence, we may name impressions (...) By ideas I
mean the faint images of these in thinking and reasoning (...)."

Em “Uma Investigacdo sobre o Entendimento Humano”, Hume revé, em parte, a
necessidade das impressdes para a constituicdo da compreensdo humana em relacdo a alguns
elementos da realidade’. Ele defende a existéncia de um campo do raciocinio orientado por
relacdes de ideias, cuja existéncia ndao depende “do que possa existir em qualquer parte do
universo”’®. N&o hé impressdo possivel para o conceito geométrico de ponto (que, por sua
propria definicdo, ndo tem extensdo). Hume, no entanto, afirma que ha um “segundo tipo de
objetos da razdo humana”, que sdo as “questdes de fato”. Em relagdo a estas, a cognicao

humana depende da experiéncia:

Quando se pergunta Qual é a natureza de todos 0s nossos raciocinios acerca de
questdes de fato?, a resposta apropriada parece ser que eles se fundam na relacdo de
causa e efeito. Quando em seguida se pergunta Qual é o fundamento de todos 0s
nossos raciocinios e conclusdes acerca dessa relagdo?, pode-se dar a resposta em
uma palavra: a experiéncia.”

Para Hume, portanto, o que concede um carater ndo problematico ao processo de

apreensdo da realidade por parte da mente humana é o fato de concedermos assentimento a

" Ou viviam no século XVI111. Mais sobre o conceito de “expansio do proximo” nas paginas 48-54 abaixo.

" Grifos do autor.

"2 Grifo meu.

® HUME, David. A Treatise of Human Nature. Toronto. Harper Torch, 2014. Versdo eletrnica para Kindle.
Localizacdo 112.

™ Como a geometria, a algebra e a aritmética.

" HUME, David. Investigages sobre o entendimento humano e sobre os principios da moral. Sao Paulo.
Editora Unesp, 2003. Pagina 53. Esta edi¢do redne as duas investigages. Minhas referéncias aqui séo todas a
“Uma investigagdo sobre o entendimento humano”.

"® Ibid. Pagina 61. Grifos do autor.
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determinadas fundamentacgdes para cada tipo de raciocinio. Para assuntos relativos as relagdes
de ideias, os principios logicos inescapaveis apropriados (como, seguindo um de seus
exemplos, que trés vezes cinco é a metade de trinta). Para temas orientados por questdes de
fato, a experiéncia pregressa. Em comum, a crenca que temos na validade da fundamentacao.
E neste sentido que Hume é levado a argumentar que o que € mais pProximo

fisicamente de um individuo é também mais mentalmente vivaz.

E certo que a distancia diminui a forca de qualquer ideia, e que, ao nos
aproximarmos de algum objeto, esse objeto, embora ndo se revele a nossos sentidos,
opera sobre a mente com uma influéncia que imita uma impressao imediata. Pensar
em um objeto qualquer de pronto transporta a mente para o que lhe é contiguo, mas
é 56 a presenca efetiva do objeto que a transporta com superior vivacidade’”.

Portanto, os costumes locais, as tradicdes regionais, a experiéncia cotidiana da vida
de uma comunidade trazem consigo uma for¢a que torna estas vivéncias “naturais” para nos.
O hébito “é o grande guia da vida humana”. E a repeti¢éio das experiéncias, e a expectativa da
continuidade desta repeticdo, que as torna ndo problematicas. “Sem a influéncia do habito,
seriamos inteiramente ignorantes de toda questdo de fato que extrapole o que estd
imediatamente presente a memoria € aos sentidos”’®, Costumes, tradicdes, habito — todos
devido & sua vivacidade.

Mas qual a relacdo entre este ambiente no qual o habito e o costume regem as
relacBes entre as pessoas de uma comunidade e a ideia de lealdade politica dos individuos a
sua comunidade? A mera vida comunal ndo implica necessariamente no surgimento de um
sentimento de ligacdo de carater politico com a comunidade. Esta ligacdo implica numa
vivacidade tal que faca com que os individuos passem a considerar que o fato de se sentirem
membros de uma comunidade é um dos principais marcadores do que eles mesmos sdo. 1sso
deixaria de ser apenas uma relacdo passiva com a realidade que nos cerca imediatamente,
habitual, caso esta comunidade fosse apropriada por nds como parte de nos. E esta
apropriacdo ganharia carater politico na sua relacdo do individuo com a patria na qual esta e
suas instituicoes.

Para que as sociedades sejam estaveis e possam permanecer no tempo, é preciso que
haja ndo apenas uma “comunidade de habitos compartilhados”, mas uma ligagdo entre esta e
as instituicdes politicas locais. Coube a Hegel utilizar a palavra Sittlichkeit para delimitar a

relacdo entre esta comunidade que € delimitada ética e politicamente. “O que um homem

"7 Ibid. Pagina 85. Grifo meu.
"8 Ibid. Ambas as citacBes deste paragrafo se encontram na pagina 77.
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precisa fazer, quais as obrigagdes que tem de cumprir para ser virtuoso, é facil de dizer em
uma comunidade ética”’®. A palavra escolhida por Hegel no original em alemao para o que
aqui foi traduzido como “comunidade ética” (Sittlichkeit) indica a importancia da ideia de
Sitten, costume, para este conceito. A expressdo sera apropriada por autores alemdes para
diferenciar a tradicdo do pensamento moral universal e do pensamento ético localizado em
comunidades especificas™. Na descricdo de Charles Taylor:
Sittlichkeit refere-se as obrigacfes morais que tenho para com uma comunidade
permanente da qual fago parte. Essas obrigacGes estdo baseadas em normas e usos
estabelecidos, e € por isso que a raiz etimologica em ‘Sitten’ é importante para o uso
do termo por Hegel. A caracteristica crucial da Sittlichkeit & que nos manda produzir
aquilo que ja existe.(...) A vida comum que é a base da minha obrigacdo ética
(sittlich) ja estd em existéncia. E é em virtude de ela ser uma questdo permanente
que tenho essas obrigacfes; e minha concretizacdo dessas obrigacBes € o que a

sustenta e a mantém em existéncia. Consequentemente, na Sittlichkeit, ndo ha fissura
entre o que deve ser e o que é (...)%%.

A andlise da complexa obra de Hegel foge do escopo desta pesquisa. Aqui é suficiente
a adocdo da ideia que a palavra Sittlichkeit transmite: ela tem sido sistematicamente utilizada
em debates sobre o conceito do patriotismo e em debates relacionados ao que privilegiar
guando o tema é a fundamentacdo de principios morais em comunidades especificas.
Sittlichkeit significa a moralidade numa comunidade, e tem sido traduzida de vérias formas:

2 ¢C 99 ¢

“ética concreta”, “vida ética”, “comunidade ética” ou somente “ética”. Aqui, como frisamos a
ideia de comunidade patridtica, nos referiremos a “moralidade universal” como “comunidade
moral” e a estes nichos especificos dos quais emanam consideragdes morais — a Sittlichkeit —

como “comunidade ética” para evitar ambiguidades®.

2.2 Os limites da lealdade

Até onde vai, ou deve ir, a lealdade de um individuo a sua comunidade politica? Quais
sdo, ou devem ser, os limites? A experiéncia das duas guerras mundiais no século XX e a
ligagdo destas ao fenébmeno do nacionalismo, surgido no século XIX, faz com que haja uma

reacdo entre académicos de diferentes areas das ciéncias sociais que tentam compreender

" HEGEL, G.W.F. Filosofia do Direito. Sao Leopoldo. Editora Unisinos, 2010. P4gina 170. Grifos do autor.

8 Em controvérsias de carater moral, como as ocorridas no Historikerstreit e nos debates entre intelectuais
durante o processo de reunificacdo da Alemanha, autores como Jirgen Habermas, Joachim Fest e Gunter Grass.
8. TAYLOR, Charles. Hegel — Sistema, Método e Estrutura. Sdo Paulo. Realizagdes Editora, 2014. Pagina 411.
82 Aqui ndo pretendo realizar o movimento de Hegel, que liga a comunidade e o espirito geral. Limito-me a
recolher a ideia de uma comunidade com regras e comportamentos aceitaveis locais.
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como tal fendmeno particularista conquistou tanto apelo junto as populacfes. Sistemas de
filosofia politica de carater universalista, como o declaradamente internacionalista
comunismo marxiano e o individualista liberalismo, fracassaram em conquistar coracfes e
mentes e evitar o envolvimento emocional ndo-critico das massas com 0S grupamentos
politicos baseados no pensamento ultranacionalista.

E verdade que a propria selvageria dos combates aparentemente sem sentido (para os
soldados combatentes e a populacdo em geral) da Primeira Guerra Mundial (1914-1918), com
mais de quatro anos de imobilidade na Frente Ocidental e morticinio de milhdes de jovens na
guerra de trincheiras, gerou, ainda durante a Grande Guerra, resisténcia popular (como os
levantes de soldados e greves da populacdo em Franca, Reino Unido e Alemanha®) ja a partir
de 1916. Na Segunda Guerra Mundial (1939-1945) a experiéncia do sistema ideologico
nacional-socialista na Alemanha ndo apenas enfrentou resisténcia interna durante o regime
antes do inicio da guerra® como o horror do racismo nazista mostrou para muitos a
necessidade de uma preocupacao especifica de combater a capacidade sedutora dos sistemas
particularistas fechados. Mesmo no vitorioso Reino Unido, o sentimento nacionalista mostrou
sua fraqueza com a derrota eleitoral de Winston Churchill ainda durante a guerra®™. Na disputa
eleitoral de julho de 1945, o “her6i de guerra” Churchill foi derrotado por 12 pontos
percentuais pelo Partido Trabalhista®® cujo mote de campanha foi a criagdo de um sistema de
Estado de Bem-Estar Social®’.

Seja devido ao perigo percebido pelo encantamento emocional provocado pelo
particularismo fechado do nacionalismo nas duas guerras mundiais, seja pela fragilidade
demonstrada no fim dos conflitos, nas décadas seguintes a estes traumaticos eventos
pensadores de diferentes ambientes intelectuais ocidentais passam a dar énfase ao combate
aos sistemas particularistas em geral apelando para distintas formas de universalismo. No
mundo anglo-saxdo, o utilitarismo torna-se bastante presente no debate intelectual. O

movimento de recuperacdo do contratualismo ocorrido na década de 1970 apos a publicacdo

8 Na Alemanha em especial ver THORPE, Wayne. Keeping the Faith: The German Syndicalists in the First
World War. In: Central European History, Vol. 33, No. 2, paginas 195-216, 2000. Para uma visdo mais geral ver
PELZ, William A. 4 People’s History of Modern Europe. Londres. Pluto Press, 2016. A questdo é analisada
mais detalhadamente no capitulo 8, “Protest and Mutiny Confront Mass Slaughter: Europeans in World War I”.
Paginas 103-114.

8 Os primeiros campos de concentracdo foram criados para deter aleméaes dissidentes ainda em 1933.

8 O resultado da Conferéncia de Potsdam, terminada em agosto de 1945, foi assinado por seu sucessor, o
trabalhista Clement Atlee

8 Que pela primeira vez teve um governo majoritario no Parlamento.

8 Todo o ciclo eleitoral britanico que culminaria nas elei¢des gerais de 1945 esteve fortemente influenciado pelo
“Beveridge Report™, artigo publicado em 1942 pelo economista William Beveridge, que defendia as reformas
que hoje ligamos a ideia de Estado de Bem-Estar Social. FIELDING, Steven. What Did ‘The People’ Want? In:
The Historical Journal, Vol. 35, No. 3, paginas 623-639, 1992.
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de “Uma Teoria da Justica”, de John Rawls, foi, & sua época, também considerado
universalista®™. No pensamento continental europeu, recupera-se o pensamento kantiano, que
é desdobrado numa série de diferentes versdes neokantianas.

E a partir da década de 1980 que as discussdes sobre o particularismo em geral sdo
recuperadas. Em relacdo ao particularismo fechado, o estudo sobre o nacionalismo ganha seus
contornos académicos atuais®®. Mas é no ambiente da anlise dos sistemas particularistas
abertos que se aprofundam discussGes sobre a questdo da importancia e persisténcia da
lealdade no mundo politico, algo combatido por universalistas de vérios matizes. E dentro

desta discussao que se recupera o antigo fendmeno do patriotismo.

2.2.1 A lealdade demarcada

O debate sobre o critério a ser assumido quando se discute questbes relativas a
moralidade se deu, no mundo ocidental, em linhas gerais por duas visdes. Como vimos, por
um lado, a énfase que ressalta que os critérios devem ser buscados em consideracfes
universais (ou universalizaveis). Por outro lado, ha uma corrente de pensadores que defende a
impossibilidade de se chegar a tal critério. E, para todos os efeitos praticos, na auséncia de um
critério valido, seguimos o habito. O ponto aqui ndo é justificar uma lealdade a uma unidade
politica, a um lider, mas somente viver a vida dentro das circunstancias do momento e do
local.

A este debate foi acrescida uma terceira possibilidade: levar em consideracdo a
questdo das lealdades que individuos e sociedades tém em relacdo a determinados bens
comuns locais. Esta ndo chega a ser uma alternativa que deva ser considerada como ausente
nas consideracOes tanto de defensores do cosmopolitismo como daqueles que privilegiam
tradicbes e habito. A questdo aqui € a énfase dada a relacdo que o individuo tem com
determinadas comunidades que considera como “suas”, ou, mais importante nesta pesquisa,
“nossas”. O costume ndo é consciente, por sua propria definicdo é simplesmente aceitar a

experiéncia como ndo-problematica. A lealdade, pelo contrério, € consciente.

8 Algo que Rawls afirmaria posteriormente n&o pretender, como deixaria claro na revisao de seu pensamento no
fim de sua carreira intelectual. Ver RAWLS, John. A Theory of Justice — Revised edition. Cambridge. The
Belknap Press of Harvard University Press, 1999; e RAWLS, John. Political Liberalism — Expanded edition.
Nova York. Columbia University Press, 2005. Neste Gltimo livro, Rawls afirma que € dentro do ambiente
cultural especifico de cada sociedade que os consensos éticos ocorrem, através da ideia do “consenso por

justaposi¢ao” (“overlapping consensus”).
% Como descrito no capitulo 1 desta tese.
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Em influente artigo, Andrew Oldenquist™ reintroduz esta preocupacéo retirando-a do
contexto entdo costumeiro, que era o de ligar as discussdes sobre a relagdo entre individuos e
seus Estados ao tema do nacionalismo (porém, a época, ndo ao patriotismo). Ele afirma que
limitar a discussdo ética a questdes universais ou desconfiar da possibilidade de se fazer isso
ndo toca na questdo mais relevante em termos praticos: grande parte das decisdes sobre fazer
(ou ndo) algo é tomada devido ao sentimento de lealdade que nutrimos por este algo (seja
um(a) amigo(a), a familia, a patria, a nacdo ou mesmo a espécie humana). Ou seja, a uma
opcao supostamente voluntaria, mas sempre consciente. E, penso eu, como um dos aspectos
mais relevantes do campo da moralidade ¢ definir “o que devo fazer” em alguma questdo,
ignorar as relagdes de lealdade poderia levar a respostas enganosas nas pesquisas sobre o0
tema, ou até mesmo a perguntas enganosas.

Mas o que € lealdade? Ou, 0 que nos ocupa nesta discussao, o que é lealdade politica?
E razoavel admitir que a posse de um sentimento de lealdade e o egoismo compartilham uma
caracteristica, que € o individuo dar preferéncia a algo porque privilegia a si mesmo, e ndo por
qualquer outra consideracdo. Egoismo aqui deve ser entendido como algo que ndo permite
principios de universalizacdo de autoconservacdo dos individuos em geral. Em outras
palavras, uma generalizacdo como “todos devem pensar em si proprios primeiro” nao atrai o
egoista, pois este apenas quer garantir seus autointeresses — se outras pessoas fazem o mesmo
isso ndo o afeta. Porém o individuo leal ndo se encaixa nesta caracterizacdo do egoista porque
ele, ao agir de acordo com seu sentimento de lealdade, frequentemente nédo esta defendendo a
si mesmo — pelo contrario, muitas vezes o ato de buscar o bem do seu objeto de lealdade
implica em perdas pessoais. Os soldados desconhecidos homenageados em todas as
sociedades ocidentais ndo pensaram em si mesmos, mas (supostamente) entregaram a vida
para seu objeto de lealdade, seja este objeto a nacdo, a péatria ou o Estado. Esta ndo é uma
atitude egoista. Na verdade, é possivel afirmar que tendemos a considera-la altruista.

Sinto lealdade a algum objeto quando o considero meu. O seu valor ndo é definido
em termos de alguma substancia propria dele, mas apenas pela caracterizacdo dele enquanto
meu. Oldenquist afirma que a sentenga “eu devo defender o meu pais” descreve uma lealdade
assumida, mas se for trocado “0 meu pais” por “um pais democratico”, esta relagdo deixa de

ser lealdade e passa a ser a defesa de um ideal. O mesmo pensa Alastair MacIntyre™, que

% OLDENQUIST, Andrew. Loyalties. In: The Journal of Philosophy, Vol. 79, No. 4, paginas 173-193, 1982.

1 MacINTYRE, Alasdair. Is Patriotism a Virtue? In: PRIMORATZ, Igor (ed.). Patriotism. Nova York.
Humanity Books, 2002. O artigo de Maclntyre originalmente foi apresentado como palestra na Universidade de
Kansas, em 1984, e publicado neste mesmo ano pelo Departamento de Filosofia da universidade. Cito a partir de
sua reimpresséo.
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descreve esta ideia® dando como exemplo a Primeira Guerra Mundial, na qual qualquer
pessoa podia defender a civilization ou a Kultur (como fizeram, respectivamente, o francés
Emile Durkheim e o alemao Max Weber, para justificar intelectualmente sua adeséo as causas
de Paris e Berlim durante a guerra®™), mas apenas franceses podiam ser patriéticos em relacio
a Franca e alemées em relacdo a Alemanha.

Em outras palavras, defendo que os membros de uma comunidade, quando leais a
ela, podem até mesmo acreditar que ha determinados bens especificos que a tornam um objeto
digno da relacdo de lealdade. Mas esta crenca sO estd disponivel para aquelas pessoas que
pensam sobre sua comunidade estando dentro dela. Se ndo fosse assim, um individuo leal ao
Estado “a” por ele ter a caracteristica “x” (ou, no sentido negativo, por ndo possuir a
caracteristica “z”) seria for¢ado a trocar sua lealdade para o Estado “b” caso ele fosse
convencido de que o Estado “b” possui “x” em maior grau, ou nega “z” mais veementemente,
do que o Estado “a”. Este movimento é possivel? Certamente. E razoavel admitir que o
pensador estadunidense Henry David Thoreau fez um movimento proximo a este quando se
recusou publicamente a apoiar os Estados Unidos na Guerra Mexicano-Americana (1846-

1848):

Quando um sexto da populagdo do pais que se apresenta como refligio da liberdade é
composto de escravos, e uma nacdo® inteira é injustamente atacada, conquistada por
um exército estrangeiro e submetida a lei militar, penso que ndo é cedo demais para
0s homens honestos se rebelarem e fazerem a revolucdo. O que torna ainda mais
urgente esse dever é o fato de que o pais assim atacado ndo € 0 nosso, pois Nosso é o
exército invasor™.

Mas nem mesmo Thoreau adere ou incita outras pessoas a Se unirem a causa
mexicana, pegando em armas contra os EUA. Pelo contréario, ele continua a se referir ao seu
Estado como “nosso”. A revolugdo que ele prega ¢ interna ao pais dele. Ainda assim, como as
motivacdes de Thoreau para negar seu apoio aos EUA na guerra contra 0 México sdo de
carater substantivo (ele é contrario a escraviddo; os EUA sdo um Estado escravocrata; ele

interpreta a guerra como sendo uma forma de fortalecer e espalhar os territorios passiveis de

% Sem citar Oldenquist. Ou seja, é provavel que este autor tenha chegado a esta concepgao por si mesmo.

% MaCINTYRE, 2002. Ibid. P4gina 44.

% Em textos ndo especializados em lingua inglesa, como é o caso do original deste texto de Thoreau, &
corriqueira a imprecisao no uso da palavra “nation”, que, aqui, tem o sentido de “Estado”.

% THOREAU, Henry David. A Desobediéncia Civil. Sao Paulo. Penguin Classics Companhia das Letras, 2012.
Péagina 12.
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exploracdo de escravos; e o México abolira a escraviddo em 1810%), seu movimento é o que
poderiamos considerar bem proximo ao de uma “defesa de um ideal”.

Dificilmente ligariamos as ideias do nacionalismo ou patriotismo a possibilidade de
uma adesdo a causa de outra sociedade. Em outras palavras, € possivel para alguém que seja
leal a uma comunidade decidir alterar sua adesdo? A resposta, para 0S pensadores que
defendem a ideia de lealdade politica como algo necessario para o funcionamento pratico de
sociedades, é néo.

Outra diferenca entre o individuo leal e o egoista é o fato de o0 objeto de lealdade poder
ser compartilhado ou possuido por vérias pessoas simultaneamente. Nesse caso, € possivel
falar da nossa familia, da nossa patria. Se o egoista pode chegar até o “meu”, tem dificuldades
em alcangar o “nosso”. De qualquer forma, as semelhangas sao suficientes para fazer com que
Oldenquist utilize as expressdes “lealdade de grupo”, “egoismo de grupo” e “moralidade
tribal” para descrever os ambientes que determinados grupos humanos privilegiam em
detrimento de outros pelo simples fato de serem considerados “deles”. Segundo o autor,
“quando uma pessoa troca o egoismo pelo egoismo de grupo ela adquire valores sociais™’.

Mas se a lealdade ndo deve ser confundida com o egoismo, também seria errado
aproxima-la do campo da moralidade impessoal. E o que defende Macintyre, que considera
que as pessoas SO apreendem as regras da moralidade em versdes encarnadas em comunidades
especificas, ndo numa suposta moralidade universal. Além disso, as justificativas para acoes
morais tém que se dar através de bens particulares encontrados apenas em comunidades
especificas. Em sua visdo, “I find my justification for allegiance to these rules of morality in
my particular community; deprived of the life of that community, | would have no reason to

be moral.®®’ E continua:

It is because we are continually liable to be blinded by immediate desire, to be
distracted from our responsibilities, to lapse into backsliding and because even the
best of us may at times encounter quite unusual temptations that it is important to
morality that | can only be a moral agent because we are moral agents, that | need
those around me to reinforce my moral strengths and assist in remedying my moral
weaknesses.”

O individuo somente manter-se-ia como um agente moral devido a manutencéo

moral que ocorre na sua comunidade — privado desta comunidade, o individuo deixaria de ser

% OLVEDA LEGASPI, Jaime. La abolicién de la esclavitud em México, 1810-1917. In: Signos Histéricos, Vol.
15, No. 29, paginas 8-34, 2013.

% OLDENQUIST, 1982. Op.Cit. P4gina 176. Grifo do autor. Tradugdo minha.

% MacINTYRE, 2002. Op.Cit. Pagina 49. Grifos do autor.

% |bid. Grifos do autor.
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um agente moral. Esta ideia se aproxima da intuicdo de Rousseau em seu discurso sobre
desigualdade, quando afirma que uma anélise sobre se o ser humano individual é bom (ou
mal) ndo se coloca antes que ele esteja numa sociedade: “Parece, a principio, que os homens

100

nesse estado™, ndo tendo entre si nenhuma espécie de relacdo moral, nem deveres

conhecidos, ndo poderiam ser bons nem maus, ¢ ndo tinham vicios nem virtudes (...).”*%*

A pessoa leal a um determinado grupo ndo é necessariamente autointeressada, como
0s muitos casos de autossacrificio de individuos para o bem de determinadas comunidades
nos mostram. Mas certamente esta longe de ser universalista, pois as obrigacGes da lealdade
do individuo se limitam a prote¢do de objetos que sdo considerados “dele” por ele mesmo.
Dito de outra forma, a pessoa leal ndo se conduziria no ambiente da moralidade pensando no
“eu primeiro” tampouco em “0 todo primeiro”, mas, num primeiro momento, no “meu
primeiro” — ou, no ambiente patridtico, objeto desta pesquisa, no “nosso primeiro”%.
Portanto, no meu ponto de vista, a comunidade ética é esta terceira categoria que ndo
privilegia nem o individuo (egoismo) nem a mais ampla comunidade humana (universalismo),
mas a comunidade pela qual o individuo nutre lealdade. Seria dentro destas comunidades que
os individuos estariam dispostos a universalizar julgamentos morais, definir quem sdo o0s

“iguais”, e adotar o que Oldenquist chama de “mecanismo familiar da moralidade impessoal”:

Our wide and narrow loyalties define moral communities or domains within which
we are willing to universalize moral judgments, treat equals equally, protect the
common good, and in other ways adopt the familiar machinery of impersonal
morality.'®

Meu argumento é que ndo pertencemos a apenas uma comunidade ética, mas a varias
— somos integrantes de varias tribos a0 mesmo tempo. E o contexto que indica a qual tribo
pertencemos em cada interagdo com outras pessoas, ou mesmo dependendo do tema moral
sobre o qual refletimos. A discussdo nédo reside neste ponto, mas em se considerar que as
comunidades mais amplas devam ser objetos de lealdades com privilégios morais — ou pelo
menos, serem assim consideradas somente pelo fato de serem mais amplas. Tal hierarquia de
lealdades precisaria de uma demonstracdo da necessidade de se considerar “melhores” tais
comunidades apenas pelo fato de serem mais numerosas. O problema é que sequer é claro

qual seria a comunidade mais ampla — ndo é possivel definir qual ¢ o limite externo no

199 5 estado de natureza, que, ironicamente, Rousseau insinua acreditar jamais ter existido.

101 ROUSSEAU, Jean-Jacques. Discurso Sobre a Origem e os Fundamentos da Desigualdade Entre os Homens.
Sao Paulo. Livraria Martins Fontes Editora, 1999. Pagina 187

192 OLLDENQUIST, 1982. Op.Cit. P4ginas 175-176.

193 |hid. Pagina 177.
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conjunto de circulos concéntricos mencionado por Hiérocles. Se o limite inferior seria
identificavel como o individuo que pensa moralmente, ndo ha limites externos definiveis.
Seriam todos os seres racionais? Isso poderia excluir pessoas com diferentes niveis de
debilidades cognitivas. Todos 0os humanos? Mas, se abandonamos a racionalidade como
critério para definir o que ¢ “humano”, por que excluir os animais ndo-humanos? E, no caso
de contatos com seres conscientes de outros sistemas estelares, estes estariam excluidos de
nossas obrigacdes morais*®*? Neste sentido, privilegiar uma comunidade mais ampla (mas n&o
a mais ampla possivel, definicdo sempre duvidosa) seria apenas privilegiar uma tribo maior,
conceder lealdade a uma comunidade mais numerosa. Se chamamos um privilégio concedido
a uma patria de “patriotismo”, e o sentimento de superioridade de um integrante de um nicho
populacional que se identifica por meio do conceito “raga” de “racismo”, s6 poderiamos
considerar que o conceito de humanidade seria o ambiente moral “correto” caso aceitassemos
a classificagio de “especismo’®”. O argumento também vale no sentido oposto, e privilegiar
comunidades éticas menores seria apenas convidar um individuo a se unir a uma tribo menor.
O ponto principal dagqueles que frisam a importancia da relacdo de lealdade que o
individuo sente por sua comunidade é afirmar que ha dois movimentos disponiveis para 0s
agentes morais. Entre diferentes grupos, em relagdes entre diferentes comunidades éticas,
entre diferentes circulos concéntricos™®, existe uma competicéo intersocietal. Apenas entre
integrantes da mesma comunidade ha a possibilidade do recurso a uma moralidade impessoal,
que, portanto, so estdo disponiveis para conflitos intrasocietais. Em outras palavras, uma vez
decidida a tribo, é possivel generalizar os principios morais da impessoalidade e
imparcialidade. Se a tribo € minha familia, minhas filhas serdo consideradas iguais. Se é o
corpo de cidaddos e cidadds de um Estado, a imparcialidade sera considerada para todos e
todas. E se for a espécie humana (ignorando animais ndo-humanos e possiveis humanoides de

Andrémeda), esta comunidade ética sera a humanidade.

104 Como problematizado no filme “Distrito 9, do diretor Neill Blomkamp.

105 Esta expressdo “speciesism” foi cunhada em 1970 pelo psicologo britanico Richard Ryder, num documento
usado para uma discussao particular entre pessoas contrarias ao uso de animais ndo-humanos em experiéncias
cientificas violentas. LANE-PETTER, W., HEGARTY, T. W., ROWAN, A. N., RYDER, Richard, e CLARK,
Stephen. The Ethics of Animal Experimentation. In: Journal of Medical Ethics. Vol. 2, No. 3, paginas 118-126,
1976.

106 Aqui, nesta tese, os circulos concéntricos devem ser entendidos no mesmo sentido de Hiérocles. Ou seja,
circulos que combinem areas dentro do mesmo campo semantico da relacéo de lealdade. Portanto, aqui incluo
circulos que contenham as ideias de cidade, regido, estado, pais, mundo (e que, portanto, estdo
“geograficamente” uns dentro dos outros); mas ndo me refiro a rela¢fes como a de torcer por um time de futebol,
gostar de comer macé e apreciar sonetos de Shakespeare, que se referem a objetos distintos e ndo comparaveis
entre si.
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O exemplo citado por Oldenquist é o caso do pai que Vvé a filha e uma conhecida dela
cairem de um barco dentro do mar, nadarem cada uma para um lado diferente durante um
minuto e, entdo, ambas comecarem a se afogar. O pai se encontra na necessidade de escolher
apenas uma das duas criancas para salvar. No caso, ele salva apenas a conhecida e a filha
morre. O homem justifica sua escolha com a argumentacdo utilitarista de que a menina que
ele salvou da sinais de estar se tornando uma cientista brilhante e, por isso, contribuiria mais
para a felicidade geral do que sua filha'®". Dificilmente tal decisdo receberia a aprovacéo de
individuos ndo ligados diretamente a menina salva. Um exemplo assemelhado, mas, pelo
menos originalmente descrito com a intencdo de defender a posicdo contraria, foi dado pelo
pensador britanico da virada do século XVIII para o XIX William Godwin'® em seu

“exemplo do incéndio”.

One of Godwin’s lasting contributions to moral philosophy is “the famous fire
cause”, in which we are asked to consider whom I should save from a burning room
if I can only save one person and if the choice is between Archbishop Fénelon and a
common chambermaid. Fénelon is about to compose his immortal Télémaque and
the chambermaid turns out to be my mother. Godwin’s conclusion that we must save
the former relies on consequentialist grounds.*®

A intencdo de Godwin era defender o que hoje chamariamos de principio da maior
felicidade. Hoje em dia, no entanto, normalmente o exemplo é citado como uma
demonstracdo da fragilidade de argumentos que ignorem as relacdes identitarias dos
individuos envolvidos em questfes morais.

Mas ndo devemos entender que o sentimento de lealdade a determinadas
comunidades obrigue o individuo a, necessariamente, aceitar qualquer acdo que seja feita em
nome desta comunidade sob quaisquer condigdes. Se aceitarmos que estas comunidades éticas
sdo réguas com as quais se mede 0s bens morais que eu conheco, 0s Unicos que eu pPosso
avaliar, isso ndo quer dizer que determinados bens especificos ndo se tornem relevantes por si
mesmos uma vez aceitos. Ndo é porque aprendi que o assassinato € moralmente condenavel na
minha tribo que o assassinato ndo se torne condenavel por ele mesmo uma vez que eu tenha
apreendido este conceito. Se 0 governo comeca a cometer assassinatos, ou se assassinatos de
concidaddos forem apresentados como uma virtude em determinado momento historico

(como no Terror na Franga revolucionaria, ou em 1994 em Ruanda), isso ndo quer dizer que

197 OLDENQUIST, 1982. Opl.Cit. Pagina 186.

198 Minha atencéo para o exemplo de Godwin foi chamada por um artigo de Robert Goodin. GOODIN, Robert E.
What is so Special about Our Fellow Countryman? In: PRIMORATZ, 2002. Op.Cit. Pagina 143.

109 pH|L, Mark. William Godwin. In: The Stanford Encyclopedia of Philosophy, 2017. ZALTA, Edward (ed.).
Disponivel em <https://plato.stanford.edu/archives/sum2017/entries/godwin/>. Acesso em: 03 nov. 2017.
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estes atos passem a ser moralmente aceitaveis apenas porque meus lideres agora dizem que
sdo. Na verdade, a interpretacdo pode ser diametralmente oposta. Nestes casos, o Estado, a
patria, a sociedade estdo se afastando do que eram ou almejavam ser enquanto processos
definidores de considera¢fes morais. Em termos mais especificos: no caso do patriotismo, a

ideia de pétria € concebida como um projeto. Como afirma Maclintyre:

What the patriot is committed to is a particular way of linking a past which has
conferred a distinctive moral and political identity upon him or her with a future for
the project which is his or her nation which is his or her responsibility to bring into
being. Only this allegiance is unconditional and allegiance to particular governments
or forms of government or particular leaders will be entirely conditional upon their
being devoted to furthering that project rather than frustrating or destroying it.**

A lealdade a pétria ndo significa seguir cegamente um governo ou formas particulares
de governar. A resisténcia aquilo que é percebido como danoso a pétria pode ser, ela mesma,
uma demonstracdao de lealdade. Isso ndo quer dizer que o bem de uma pétria tem que estar
adequado ao que é percebido como pertinente a moralidade entendida como algo universal —
pelo menos ndo para quem frisa que o sentimento de lealdade é o principal motivador das
relacBes politicas substantivas dentro de comunidades politicas. Tecnicamente, 0 bem para um
Estado pode ser o mal para o resto da humanidade (como o bem de um bairro pode ser ruim

para a cidade)*™

. A resisténcia de integrantes das forcas politicas conservadoras locais ao
nazismo na Alemanha durante a Segunda Guerra Mundial pretendia tomar o poder em Berlim
(caso a conhecida tentativa de matar Adolf Hitler em 20 de julho de 1944 fosse bem sucedida)
e negociar o fim da guerra com os Aliados. Mas 0 grupo jamais cogitou unir-se aos inimigos
do nazismo no campo de batalha porque isso significaria destruir a Alemanha. Ou seja, para
eles, a defesa de seu Estado precedia, em termos morais, 0 bem da humanidade em geral, ou
dos judeus que estavam sendo exterminados nos campos de exterminio naquele momento —
pois a queda da Alemanha seria mais rapida caso parcelas substanciais das forcas armadas
germanicas abandonassem a resisténcia**2.

Isso ndo quer dizer que o movimento moral (supostamente) iniciado com a
comunidade signifique um tipo de grilhdo que obrigue as pessoas daquele grupo a terem uma
relagdo especial com seu circulo concéntrico original durante toda a sua existéncia. Uma das

99

caracteristicas mais fundamentais do sentimento de “ter” uma comunidade “minha” ou

19 MacINTYRE, 2002. Op.Cit. P4gina 53.

1 E, em ambos os casos — Estado x humanidade; bairro x cidade -, vale também o outro lado da moeda: o bem
da humanidade em geral pode ser o mal para um determinado Estado, e o bem da cidade como um todo pode ser
ruim para um bairro especifico.

112 Abordaremos este assunto nas paginas 123 e 124 abaixo.
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“nossa” ¢ a existéncia das expectativas que sao geradas por esta relacdo. A relagdo de lealdade
cria, para o individuo, uma disposicao de sentir orgulho quando a comunidade vai bem, mas —
e pela mesma via, porém na mao contraria — também uma disposi¢do de sentir vergonha
quando ela vai mal. Se orgulho e vergonha sdo sentimentos contraditorios, a0 mesmo tempo a
ocorréncia de qualquer um deles indica uma preocupagdo especial com aquilo que ¢ “meu” ou
“nosso”. Orgulhar-me de minha filha quando ela é a primeira de sua turma na escola ou
envergonhar-me dela quando ela ndo cede lugar para uma pessoa idosa no transporte pablico
indicam, em ambos os casos, que minha filha é especial para mim. N&o sinto orgulho ou
vergonha caso a filha de minha vizinha faga as mesmas coisas. Neste sentido, orgulho e
vergonha sdo dois lados da mesma moeda.

Porém, Oldenquist alerta para a possibilidade que um sentimento de vergonha, se
muito prolongado no tempo ou se for excessivamente intenso, pode, inclusive, quebrar a
relacdo de lealdade: “shame ultimately kills (...) loyalty”™®. A isso o autor chama de
“alienagdo” — aqui sem qualquer relacdo com o principio tal como entendido no pensamento
marxiano. Da mesma forma que orgulho e vergonha sdo simétricos, 0 mesmo ocorre na
relacdo entre lealdade e alienacdo. “The idea of alienation falls between the disloyal and the
alien: we are outraged by disloyalty and we expect nothing from aliens”***. De um recém-
chegado a um novo pais ou cidade ndo se espera uma adesdo imediata aos principios
compartilhados locais. Somente com o passar de um periodo alongado de tempo cria-se esta
expectativa. Mas daquelas pessoas que convivem conosco na nossa sociedade se espera
lealdade — seja na sua face “orgulho”, seja na face “vergonha”. Condenavel ¢ tal pessoa ser
desleal a comunidade, traindo-a ou buscando a sua destrui¢cdo. O alienado, no entanto, retira-
se do campo da lealdade sem trair nem, naturalmente, deixar de ter uma relacdo factual-
historica com o grupo. Um excesso (no tempo ou em intensidade) de vergonha pode “matar” a
lealdade, o que retira o individuo do processo de deliberacdo politica da sua sociedade**.
Mas, diferentemente de individuos desleais ou estrangeiros, os alienados continuam a fazer
parte da “nossa” comunidade. Para Oldenquist, eles sdo “cidadaos ruins”®.

Porém, ha uma segunda possibilidade para o dilema do membro que quer permanecer

leal a comunidade apesar da vergonha que sente. Maclintyre reconhece que o abandono dos

113 OLDENQUIST, 1982. Op.Cit. Paginas 178-179.

14 pid. Pagina 189.

115 Esta visdo da alienacéo dentro de uma sociedade devido ao excesso de vergonha me parece uma boa forma de
acesso a percepcao de apatia popular em determinados periodos na historia politica dos Estados. Certamente,
parece-me uma boa abordagem interpretativa da auséncia de protestos de massa diante da impopularidade
percebida em pesquisas de opinido e as graves dendncias relacionadas ao governo central brasileiro no ano de
2017. Porém, tal analise foge do escopo de minha pesquisa.

16 |hid. Pagina 189.
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principios morais da tribo por parte do governo — a logica é valida para qualquer comunidade,
estatal ou ndo, mas aqui o autor se ocupa especificamente do fenémeno do patriotismo — pode
levar o patriota a refletir se deve continuar a aceitar sua relacdo de lealdade com seu Estado.
Em outras palavras, o patriota se percebe em duvida se deve continuar a dedicar sua lealdade
a determinada lideranca governamental que viola a moralidade tal qual o individuo aprendeu
dentro da propria comunidade. E este 0 momento de ruptura que pode gerar alienagio para
Oldenquist — ou, mesmo utilizar o sentimento de vergonha para se insurgir contra 0 governo
considerado imoral. Mas Maclntyre, retoricamente, coloca para si mesmo um questionamento
que poderia ser levantado por um “liberal critic of patriotism”: diante do dilema do patriota e
sua possivel rea¢do contraria ao governo, o critico progressista responderia: “this indeed

may™'’ happen; but it may not and it often will not, Patriotism turns out to be a permanent

118 dnllg

source of moral danger—". And this claim, | take it, cannot in fact be successfully rebutte

Considerar que a fonte Unica, ou mesmo apenas privilegiada, de moralidade é uma
comunidade especifica no tempo e no espaco pode representar o abandono dos
constrangimentos morais. E este € um risco que muitos pensadores — ou mesmo observadores
dos momentos mais violentos da histria humana — ndo querem correr. Certamente é algo que

eu ndo considero confortador.

2.2.2 A expansao do proximo

No debate acerca das relacdes de lealdade a determinados grupos especificos, a reacdo
aos particularismos nacionalista ou patriotico foi em diversos momentos baseada em
argumentos de carater universalista. A impossibilidade de circunscrever o ambiente mais
amplo de alcance moral (o mais largo circulo concéntrico) obrigaria, de acordo com o
pensamento cosmopolita, 0 agente moral a ndo aceitar qualquer espécie de grupo particular
como digno de precedéncia hierarquica em nossas preocupacOes relativas a moralidade. Os
sistemas morais de tracos kantianos ou consequencialistas, por suas proprias naturezas, Sao
refratarios a quaisquer argumentos que indiquem ambientes nos quais deva haver privilégios

para os “de dentro” e prejuizos para os “de fora”. Mesmo uma simples preferéncia concedida

17 Grifo do autor.
118 Grifo meu.
19 MacINTYRE, 2002. P4gina 54.
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ao “de dentro”, sem qualquer tipo de prejuizo para aquelas pessoas que nao fagam parte deste
grupo, pode ser considerada imoral.
Um exemplo pode ser dado pela relagdo feita por Paul Gomberg™®, que afirma que

qualquer tipo de preferéncia a grupos particulares, mesmo que moderada®

, équivale a uma
defesa de algumas manifestagdes do racismo. Segundo Gomberg, a unica forma de se
conseguir manter a coexisténcia de dois ambitos de moralidade — que aqui nesta pesquisa
chamamos de comunidade ética (aquilo que € circunscrito) e comunidade moral (o universal)
— seria resumir o nivel mais amplo a determinados direitos basicos minimos, dando grande
latitude para consideracBes mais especificas em circulos concéntricos menores. Um dos
exemplos que o autor d& é a proibicdo universal a assassinatos sem causa. Mas, em relacéo a
temas ndo tdo candentes, as comunidades locais poderiam criar suas préprias regras.

Essa solucdo de compromisso, segundo ele, poderia gerar, no entanto, problemas
morais relevantes. Ele da o exemplo da contratagio de funcionarios por pequenas empresas. E
aceitavel dar preferéncia e contratar apenas a funcionarios brancos, em detrimento de negros
ou hispanicos? De acordo com o compromisso de se remeter questdes morais ao nivel
universal apenas para certos direitos minimos, teriamos que aceitar tal proposta. Mas isso,
segundo Gomberg, ndo parece razoavel — pelo contrario, muitos diriam que tal acdo é racista.
O autor entdo muda o tipo de preferéncia que é concedida pelo empresario contratador: é
aceitavel contratar apenas funcionérios da sua nacionalidade, em detrimento de imigrantes?
De acordo com o compromisso retoricamente sugerido por ele entre moralidade e eticidade,
sim. Mas seria algo similar a aceitar o racismo nas contrata¢coes. “In this sense, one might also
speak of a ‘moderate racism’ that would be compatible with universal morality”lzz. Por que
aceitar que integrantes de uma nac¢do ou de uma patria podem dar preferéncia a nacionais ou
compatriotas em areas como ajuda humanitaria ou contratagdo para determinados empregos é
algo moralmente correto e, a0 mesmo tempo, negar que ajudar ou contratar apenas pessoas de
determinada cor de pele € igualmente aceitavel em termos morais? Isso leva o autor a afirmar
que o patriotismo, mesmo um que busque uma solucdo de compromisso moderada, € uma
forma de racismo — se um for moralmente aceitavel (ou mesmo uma virtude), o outro também
deve ser.

No entanto, a partir do final do século XIX, se tornou cada vez mais frequente uma

segunda linha de argumentacdo voltada para a refutacdo dos particularismos das

120 GOMBERG, Paul. Patriotism is like Racism. In: PRIMORATZ, Igor. 2002. Op. Cit. P4ginas 105-112.
121 A tese adversaria a dele é a do “patriotismo moderado”, da forma como é defendida por Stephen Nathanson,

gue analisaremos no capitulo 3, subcapitulo “3.2 — Patriotismo Moderado”.
122 GOMBERG, 2002. Op.Cit. P4gina 108.
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“comunidades éticas”. Se no campo metafisico a resisténcia a quaisquer necessariamente
arbitrérias definicbes de ambientes privilegiados de preocupagdo moral tem uma historia
bastante antiga, tornou-se plenamente razoavel admitir como moralmente aceitavel, e até
mesmo desejavel, uma “divisao do trabalho” moral. Em termos praticos, historicamente as
comunidades éticas ndo apenas se tornaram mais facilmente perceptiveis pelas pessoas
(inseridas em ambientes culturais, linguisticos, religiosos etc. especificos), como a propria
ideia de “fazer o bem” (ou, pelo menos, evitar o mal) se realizava mais facilmente dentro da
“minha” comunidade local. Para conseguir a maior felicidade do maior numero, € mais
pratico agir localmente do que buscar solugdes universais. Se o objetivo €, por exemplo,
proteger as criancas, é mais produtivo que todos os pais e maes do mundo cuidem de seus
filhos e filhas em vez de se preocuparem igualmente pelo bem-estar de todas as criancas do
planeta.

Foi a partir do século XIX que as revolugbes nos sistemas de transporte e
comunicacdo permitiram dois movimentos contraditérios entre si nas consideracdes relativas
a validade moral da concessdo de privilégios aos ambientes particularistas. As mesmas
ferrovias que tornaram acessiveis para as pessoas as viagens nas quais viam a “sua” nacao, e
ndo mais apenas 0 mundo bem mais restrito de seu vilarejo e as aldeias circundantes,
permitiam a elas ir ainda mais além e ver seres tdo humanos quanto elas em outros paises. O
servico de telégrafo que tornou possivel, pela primeira vez, o transito de informacGes de
territorios distantes como a capital de “meu” Estado, também trazia noticias de terras muito
mais distantes, onde moram pessoas afetadas por noticias semelhantes. Ou seja, as
transformacdes que permitiram a generalizacdo da ideia de nacdo e de qualquer outro
ambiente moralmente carregado simultaneamente mostraram a fragilidade da arquitetura
moral que justificava o particularismo nacionalista.

Ainda no século XIX ocorrem as primeira investidas intelectuais contra o
“patriotismo” — na verdade, especificamente contra o nacionalismo alimentado pelos Estados
europeus nas duas décadas anteriores a Primeira Guerra Mundial — que utilizam argumentos
baseados em principios de carater racional, mas também alusdes a condi¢bes materiais. O
ataque inicial mais duro veio de Leon Tolstoi'*®. Ele denuncia o patriotismo, que é, na sua

concepcao, “estupido e imoral”. Uma vez que ele acredita que o fundamento principal da

2.0 autor de “Guerra e Paz” ficou alarmado com a alianca militar entre Rissia e Franca, em 1894, que viria a
ser o pilar principal da futura Triplice Entente (com a inclusdo do Reino Unido, em 1907), que travaria a
Primeira Guerra Mundial contra as Poténcias Centrais lideradas pela Alemanha.
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lealdade patriotica é considerar o seu prdprio pais superior aos demais, a estupidez residiria no
fato de ser “evidente que todos menos um estariam em erro”*%,

O que torna o particularismo imoral ndo se resume a defesa (que ele também faz) de
um universalismo conceitual. Ele admite a forca que as ideias localistas exerceram sobre a
humanidade no passado, quando as comunidades éticas eram 0s Unicos grupos que as pessoas
tinham a oportunidade de conhecer. Ele desenvolve uma sofisticada ideia — que tera
desdobramentos em autores contemporaneos — de que a vida do mundo industrial ja nédo
permitiria esta percepcdo. Segundo o autor russo, 0 que fazia as pessoas se sentirem
patriticas ou nacionalistas ndo era a convivéncia natural na sua sociedade, mas uma

imposico gerenciada pelo Estado™®.

What is called patriotism in our time is, one the one hand, only a certain disposition
of mind, constantly produced and sustained in the minds of the people in a direction
desired by the existing Government by schools, religion, and a subsidized Press; and
on the other hand it is a temporary excitement of the lowest stratum, morally and
intellectually, of the people, produced by special means by the ruling classes, and
finally acclaimed as the permanent expression of the people’s will.*?®

Tolstoi reconhece que no mundo antigo o patriotismo pode ter sido uma virtude que
compelia as pessoas a servirem a mais alta ideia daquele tempo: a patria. Mas ele acredita que
uma série de desdobramentos ocorridos durante as décadas anteriores a sua indicam que o
“sentimento do patriotismo ndo pode existir agora, porque nao ha fundagdo material ou moral
para este conceito”.?’ As fundacBes morais, em grande medida, ele acredita terem sido
corroidas pelo cristianismo®?®. Em termos conceituais, o pacifismo do autor russo o leva a
afirmar que qualquer morte no campo de batalha tem um carater ainda mais imoral do que o

assassinato por motivos financeiros ou passionais, pois assassino e assassinado sequer se

124 As ideias de Tolstoi aqui relatadas foram tiradas de trés textos do autor — “Patriotismo e Cristandade” e
“Uma Resposta aos Criticos”, de 1895, e “Patriotismo, ou Paz?”, de 1896. O primeiro, um artigo para o jornal
londrino “The Daily Chronicle”, os dois ultimos cartas enviadas a amigos posteriormente publicadas. Os trés
textos foram publicados juntos, traduzidos para o inglés, em 1896, e é a desta edicdo que recolho suas ideias.
TOLSTOI, Leon. Patriotism and Christianity. Londres. Walter Scott Publisher, 1896. Pagina 35. Traduces
minhas.

125 Em termos habermasianos, ndo é o mundo da vida que leva as pessoas a sentirem-se excessivamente
particularistas, mas um processo de colonizacdo externo ao sistema de agir comunicativo. Mais sobre isso no
capitulo 4. E possivel enxergar também ecos montaigneanos na argumentacao de Tolstoi: “Este, que vés furioso
e fora de si, escalar as ruinas do forte, em meio a fuzilaria; e outro que, cadavérico, esfomeado, coberto de
cicatrizes e decidido antes a morrer do que a deixar passar 0 inimigo, imaginas que agem por conta prépria? Pois
é por conta de fulano e beltrano, que nunca viram, fulano e beltrano que néo se preocupam sequer com seus
feitos e mergulham no 6cio e nos prazeres enquanto eles se matam.” MONTAIGNE, Michel de. Ensaios. S&o
Paulo. Companhia das Letras, 2010. Ensaio “Sobre a soliddo”. Pagina 165.

126 TOLTOI, 1896. Op.Cit. Pagina 35.

27 |hid. Pagina 36. Grifo e traduc&o meus.

128 Tolstoi adotou nas Gltimas décadas de sua vida uma vis&o particular do cristianismo, ndo sendo afiliado a
qualquer denominacgao crista especifica.
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conheciam, faltando, portanto, qualquer tipo de atenuante para o ato. No que toca ao escopo
de minha pesquisa, no entanto, a novidade do pensamento de Tolstoi reside na sua percepgédo
de que desdobramentos materiais impediriam, no seu tempo, que uma visdo particularista
pudesse ser uma virtude. No fim do século XI1X, Tolstoi afirma que ndo ha mais barbaros, e

russos, alemaes e franceses compartilham a mesma religido (cristd)'®

, tém relacdes
comerciais, aderem aos mesmos interesses cientificos e artisticos. Além disso, o transito de
pessoas faz com que cidaddos ou suditos tenham, muitas vezes, relacdo consanguinea com
pessoas que vieram de outros paises. Naturalmente, nos cerca de 120 anos que nos separam
dos escritos de Tolstoi, este que podemos chamar de “cosmopolitismo do dia-a-dia” se tornou
muito mais intenso devido & evolugdo do transito de informacéo e pessoas.'*®

A refutacdo da ideia de que supostos constrangimentos factuais ndo permitiriam que as
pessoas se percebessem como parte de uma comunidade moral universal tornou-se um dos
principais argumentos contemporaneos contra o particularismo das comunidades éticas. Peter
Singer, em influente artigo publicado em 1972'*!, busca convencer seus leitores que, hoje, néo
hd mais justificativa moral para concessdo de privilégio a determinadas pessoas por
pertencimento mutuo a determinadas “tribos”. Singer parte de argumentos tradicionais
utilitaristas para afirmar que (1) sofrimento e morte por falta de comida, abrigo e atencdo
médica é ruim; e (2) a ajuda a tal pessoa, caso esteja em nossa capacidade ajuda-la sem
sacrificio de nada importante, € moralmente obrigatoria.

Ele d& o exemplo de uma crianca que se afoga numa lagoa que é rasa para um adulto. Se
eu vejo isso, tenho o dever de entrar na dgua e salva-la, mesmo que, com isso, minhas roupas
fiqguem enlameadas™2. O autor, porém, afirma que ha duas caracteristicas que tornam tal
regra, se adotada, transformadora: ndo sdo consideradas relevantes a distancia (ou a
proximidade) da crianca nem a existéncia de outras pessoas que estejam na mesma situacdo

gue eu e também possam ajudar. Singer afirma que a ideia de que ha pessoas em melhores

29 Hoje, dirfamos que compartilham os mesmos horizontes culturais.

130 Dezessete anos antes de Tolstoi, Nietzsche j4 fizera movimento semelhante. Em 1878, escreveu: “O comércio
e a industria, a circulacdo de livros e cartas, a posse comum de toda cultura superior, a rapida mudanca de lar e
de regido, a atual vida némade dos que ndo possuem terra — essas circunstancias trazem necessariamente um
enfraquecimento e por fim uma destruicdo das nagdes, ao menos das europeias”. NIETZSCHE, Friedrich.
Humano, demasiado humano. Sdo Paulo. Companhia das Letras, 2000. P4gina 154.

131 SINGER, Peter. Famine, Affluence, and Morality. In: Philosophy and Public Affairs, VVol.1, No. 3, paginas
229-243,1972.

132 Em 2005, Singer e o bi6logo Marc Hauser fizeram um questionario com centenas de pessoas sobre temas
morais. A intencdo era tentar descobrir se pessoas religiosas teriam uma tendéncia a agir de forma moral mais
frequentemente do que agnosticos e ateus (a resposta é nao). Entre as perguntas esta a questdo da crianga na
lagoa rasa. 97% dos entrevistados disseram ser “obrigatdrio” salvar a crianga. HAUSER, M. e SINGER, P.
Morality without Religion. In: Free Inquiry. Vol. 26. No. 1, paginas 18-19, 2006. Soube da existéncia desta
pesquisa em DAWKINS, Richard. Deus — um delirio. Sdo Paulo. Companhia das Letras, 2007. Pagina 294.
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condicBes de ajudar quem (moralmente) tem que ser ajudado ndo mais é aplicavel no mundo
de hoje. Fazendo o mesmo movimento que Tolstoi fizera 77 anos antes (mas sem qualquer
mencdo ao autor russo), ele reconhece que, no passado, havia justificativas plausiveis para se
dar preferéncia a ajudar os pobres de nossa cidade'*® do que as vitimas da fome na india. Em

suas palavras:

Unfortunately for those who like to keep their moral responsibilities limited, instant
communication and swift transportation have changed the situation. From the moral
point of view, the development of the world into a “global village” has made an
important, though still unrecognized, difference to our moral situation. Expert
observers and supervisors, sent out by famine relief organizations or permanently
stationed in famine-prone areas, can direct our aid to a refugee in Bengal almost as
effectively as we could get it to someone in our own block. There would seem,
therefore, to be no possible justification for discriminating on geographical

134
grounds.

A revolucdo nos meios de comunicacdo e transporte no seculo XIX (telégrafo,
ferrovias) e seus desdobramentos nos séculos XX e XXI (comunicacdo instantanea de
informacdo e transmissao de recursos financeiros, 0s meios de transporte aéreos que permitem
a chegada e, principalmente, a manutencao logistica de pessoal especializado em atendimento
humanitario em qualquer local do planeta) ndo nos permite mais considerar natural uma
limitagdo de nossas preocupagdes morais aos “circulos concéntricos” mais proximos. Nao
apenas agora temos informagdes sobre o sofrimento de outras pessoas que estdo distante de
nés na mesma velocidade com que tomamos conhecimento do sofrimento proximo (e,
provavelmente, recebemos a informacdo através do mesmo dispositivo, seja jornal, TV,
computador ou celular), mas agora podemos fazer algo.

Atualizando para os dias de hoje o movimento de David Hume, que destaca a
importancia da ideia de vivacidade de nossas impressdes, e a necessidade da vivéncia para
tomarmos conhecimento de algo, acredito ser razoavel admitir que o conceito de proximo
modificou-se simultaneamente com as formas de apreensédo da realidade. A ideia de simpatia
ndo poderia mais permanecer limitada geograficamente, pois o contato com o sofrimento de
outras pessoas, mesmo que estejam distantes no espaco, hoje, se da pelos mesmos meios
através dos quais sabemos da dor dos que estdo menos distantes. E, além disso, agora temos
condigdes de agir para conter este sofrimento sem sair de nossas casas. A resposta de Singer

para tal desafio da contemporaneidade é afirmar ser um dever (ndo uma caridade) doarmos

133 Especificamente em seu artigo, Singer se refere aos habitantes de paises ricos, cujos pobres sd0 menos
necessitados que os miseraveis de outras regides do planeta.
B34 SINGER, 1972. Op.Cit.. Pagina 232.
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tudo o que pudermos para minimizar a dor das pessoas que sofrem — onde quer que elas
estejam.

Nesta pesquisa, mais relevante que a possibilidade — ou, para alguns, obrigatoriedade
moral — de ajudar os que sofrem em locais distantes é o fato de ndo se poder mais ignorar a
existéncia de um mundo maior do que aquele restrito a meu bairro, minha cidade ou meu pais.
Ou seja, ndo posso mais evitar ser afetado por aquilo que ndo esta préximo. Estas
relativamente novas possibilidades materiais impedem que a moralidade esteja contida numa
ilha cercada de desconhecimento pelo que ha depois do mar ignoto — ou que s6 chega a mim
em esporédicas garrafas de naufragos. A comunidade ética ndo pode mais fingir ndo ter
contato com outras comunidades, pois 0 movimento simpéatico ndo pode ser mais contido pelo
desconhecimento de algo que ganhou vivacidade para mim. Simultaneamente, a resposta
também ndo pode ser algo que se distancie em demasia dos signos culturais que me ligam a
minha tribo, que, se é razodvel admitir que ja ndo sdo exclusivos ou, pelo menos, tdo
dominantes, inegavelmente ainda existem. A solugé@o poderia ser a defini¢do da existéncia de
um ambiente local permeavel ao que possa vir de fora. Defendo que este ambiente é a patria, e

gue 0 seu movimento seja o patriotismo.



CAPITULO 3 - PATRIOTISMO
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Haverd uma incompatibilidade entre a lealdade e moralidade, entre o privilégio
concedido aquilo que € “meu” ou “nosso” e a principios que sentimos que devem reger nossas
acles, sejam estes ultimos adquiridos numa comunidade (ética) mais restrita ou num
movimento mais amplo (moral)? Estamos fadados a ter que escolher entre percep¢oes
emocionais involuntérias de nossa ligagdo com o sofrimento dos demais ou percepcGes
racionais sobre a impossibilidade da definicdo de qualquer limite externo para nossas
consideracBes morais, ou seja, temos de escolher entre a moralidade geral e o vivido
sentimento de proximidade, afeto, preocupacdo e amor especiais que temos por pessoas que
integram “nossos” grupos especificos™>>? A principal preocupacéo desta tese é a busca por
uma interpretacdo do papel do individuo que permita que ele esteja simultaneamente (a)
imerso em sua comunidade ética, com suas caracteristicas particulares, e (b) atento a
consideracBes morais, ndo apenas por um dever (kantiano, consequencialista...) ou por
motivacdes proprias de uma simpatia geral (humeana), mas pela impossibilidade
contemporanea de um isolamento. Esta busca acabara por criar uma série de novos
constrangimentos para este individuo que pretende guiar-se por uma forma de interacdo
politica deliberativa que seja legitima em termos éticos (no sentido de Sittlichkeit) e morais. E
neste contexto que a busca por uma sociedade politica em que lealdade e moralidade nédo
sejam incompativeis se da. Defendo que é no campo das consideragdes patridticas que sao
acolhidos estes dois ambientes morais.

3.1 A vivacidade da patria

A patria ndo é apenas o lugar onde nascemos, somos criados e/ou vivemos. Ndo nos
sentimos satisfeitos com a mera adesdo a um ambiente fisico. Adesdo implica em entender
naquilo ao qual aderimos algo que nos mova. E preciso, na vida em sociedade, conceder ao
ambiente territorial ao qual aderimos um significado que nos permita racional e/ou
emocionalmente sentir-nos confortaveis, completos. Um lugar que for apenas um pedaco de
espaco fisico é apenas isso, um lugar. Um lugar que ganha uma teia de significados que sdo
caros para mim é uma patria. A este lugar ao qual concedo sentido — um sentido para mim —
posso dedicar um sentimento de pertencimento, adesdo, cuidado. E como este sentido €

compartilhado com outras muitas pessoas, este lugar, agora repleto de significados

135 Mesmo considerando que esta vivacidade agora possa, pelo menos em parte, ser sentida também em eventos e
pessoas mais distantes.
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compreendidos por nos, € nosso. E, indo alem, por estes significados apropriados ndo serem
imediatamente compreensiveis por outras pessoas, este denso ambiente espaco-sentimental
fica mais claramente demarcado para nés. As fronteiras ndo sdo apenas externamente
constituidas, mas também internas a n6s. Aqui se torna possivel o patriotismo, aqui eu posso
ser um patriota.

O movimento, uma vez iniciado, no entanto, acaba por ser tornar uma via de méo
dupla. Obviamente, foram pessoas que concederam significado a um pedaco de terra. Mas,
uma vez concedido um significado a esta terra, os proprios individuos passam a ver nela uma
emanacao de significados para eles. A crenca de que a patria é algo por si mesma se torna
vivida, e os patriotas passam a imaginar a ideia de que ela passa a exigir determinados
comportamentos e a moldar o caréter das pessoas. Como vimos*®, a mais marcante diferenca
entre a nacdo e a patria é o seu objeto. A nacdo demarca a si mesma a partir de uma crenca na
existéncia de determinados marcadores que uma determinada populacdo tem e as demais
pessoas ndo possuem. A pétria, por sua vez, ndo possui qualquer conteudo predeterminado.
N&o preciso ter uma determinada cor de pele, professar uma determinada fé, falar um
determinado idioma ou acreditar num determinado passado comum para sentir-me parte de
uma pétria. A nacdo é solida, a patria € maleavel.

Sendo assim, 0 que é este sentimento patriético? Como um lugar-sentimento pode
afetar o que as pessoas pensam e sentem sobre si proprias? Tal ideia pode parecer, hum
primeiro momento, inverossimil. Acredito, no entanto, ser razoavel admitir que este
movimento que aqui sugiro (que um pedaco de terra emana para nos determinados
comportamentos) exige menos de cada individuo do que a abstragdo do nacionalismo e sua
logica de um particularismo fechado. Para que cada um de nos se considere parte de uma
nacdo, é, por definicdo, necessario seu referente, uma populacdo especifica. Em outras
palavras, uma teia de inumeros individuos que acreditam compartilhar determinadas
caracteristicas. Ora, este suposto compartilhamento de determinados marcadores com outras
centenas de milhares de pessoas — cuja imensa maioria eu ndo conheco; na verdade, sequer
tenho a expectativa de vir a conhecer uma parcela significativa delas um dia — baseia-se num
movimento de fundamentagdo extremamente precaria.

Acredito que uma forma consistente de abordar esta precariedade do nacionalismo —
precariedade da qual o patriotismo padece em menor grau — € recorrer a distin¢cdo que Hume

faz entre os conceitos de “crenca” e “fic¢do”. Diz o filésofo que “a crenga nada mais ¢ que a

136 No capitulo 1.
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concepgdo de um objeto mais vivida, vigorosa, enérgica, firme e constante do que jamais seria
possivel obter apenas pela imaginagdo”. Ja esta, a imaginagdo, “tem o comando sobre todas as
suas ideias e pode junta-las, mistura-las e modifica-las de todas as maneiras possiveis. Pode
conceber objetos ficticios com todas as circunstancias de tempo e lugar”. Para Hume, “crencga
é algo sentido pela mente, que distingue entre as ideias provindas do julgamento e as ficcGes

da imaginagﬁo”.137 Para ele,

[Clomo é impossivel que essa faculdade da imaginacdo possa, por si s6, alcangar a
crenga, torna-se evidente que a crenga ndo consiste na natureza particular ou ordem
especifica de nossas ideias, mas na maneira como sdo concebidas e no sentimento
que trazem & mente.*®

A crenca para Hume, ndo € apenas mais vivida do que a ficcdo, mas tem esta maior
vivacidade por ter como referentes objetos que ndo podem ter sua origem apenas nas relacdes
entre ideias realizadas pela imaginacdo. Aqui faz-se necessario citar um pouco mais

longamente o fil6sofo britanico:

Todas as ideias, especialmente as abstratas, sdo naturalmente fracas e obscuras: o
intelecto as apreende apenas precariamente, elas tendem a se confundir com outras
ideias assemelhadas, e mesmo quando algum termo estd desprovido de um
significado preciso, somos levados a imaginar, quando o empregamos com
frequéncia, que a ele corresponde uma ideia determinada. Ao contrario, todas as
impressoes, isto &, todas as sensagdes, tanto as provenientes do exterior quanto as do
interior, sdo fortes e vividas; os limites entre elas estdo mais precisamente definidos,
e ndo ¢ facil, além disso, incorrer em qualquer erro ou engano relativamente a elas.
Portanto, sempre que alimentarmos alguma suspeita de que um termo filos6fico
esteja sendo empregado sem nenhum significado ou ideia associada (...), precisamos
apenas indagar: de que impresséo deriva esta suposta ideia?™*

r

Como afirma Kiraly, “a crenga ndo ¢ um sentimento: a crenca ¢ uma estrutura

cognitiva e social da natureza humana, cuja expressdo é a adesdo necessaria a experiéncia.'**”

Ora, é exatamente esta vivacidade baseada na vivéncia que apresenta a patria, com seu

referente baseado na experiéncia, como algo que acredito ser mais sélido (ou menos liquido)

141

do que a nacdo, e que, por esta razdo, a primeira precede a ultima no tempo™". A forca do

137 HUME, 2004. Op.Cit. Paginas 82-83. Grifo do autor.

138 |bid. Pagina 82. Grifos do autor.

139 |pid. Paginas 38-39. Grifos do autor.

M0 KIRALY, Cesar. Ceticismo e Politica. Sd0 Paulo. Giz Editorial, 2012. P4agina 315.

141 Ngo nego que os efeitos do nacionalismo tenham sido mais intensos na histéria dos séculos XIX e XX, pelo
contrario. Apenas considero que uma crenca no nacionalismo foi construida depois de outra, o patriotismo, que é
anterior no tempo. A relagdo entre ideias realizada pela imaginacao dos lideres nacionalistas se torna possivel
com as mudancas tecnoldgicas que modificaram a forma como as pessoas experimentam a realidade. Mas, ainda
assim, a crenga no patriotismo me parece ser mais sélida, em termos humeanos, por estar mais proxima das
impressdes relacionadas a experiéncia. Ou seja, 0 patriotismo continua a ser um movimento intelectual possivel,
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sentimento de ligacdo a um local especifico na tradi¢do ocidental vem das bases religiosas das
primeiras cidades. Como indica o historiador Fustel de Coulanges, a fundacéo das primeiras
cidades se deu como uma extensdo de crencas (religiosas) mais restritas anteriores: 0s
antepassados que se tornam deuses da familia (manes) — parentes estes que sdo personificados
em deuses do ambiente fisico da residéncia (lares) — sacralizam a familia. E em torno desta
que se formam os primeiros arranjos sociais com outras familias que sdo constituidas, cada
uma delas, da mesma forma. Com o passar do tempo, estas comunidades religiosas originais
(as familias e os grupos de familias) criam ligagdes também religiosas com outras, iniciando o
processo que o historiador francés chama de “primeira moral” — chamariamos aqui de

primeira “comunidade ética”:

Uma crenca antiga mandava o individuo honrar o antepassado; este culto agrupou a
familia ao redor de um altar, e dali nasceu a primeira religido, as primeiras preces, a
primeira ideia do dever e a primeira moral, (...) todo o direito privado, todas as
regras da organizacdo doméstica. Depois cresceu a crenga, e a0 mesmo tempo a
associacdo. A medida que os homens tiveram divindades comuns se uniram em
agrupacdes mais extensas, aplicando sucessivamente & fratria, a tribo e & cidade as

. . e 142
mesmas regras que haviam encontrado e estabelecido para a familia.

O territério no qual as pessoas residiam, por ser o lugar dos antepassados agora
sacralizados, exige um determinado comportamento dos habitantes. A propria palavra “patria”
e suas variacdes nas linguas modernas ocidentais vem do termo pater, que ndo tinha o
significado original de “pai”, mas indicava aquele que detinha o poder numa determinada
comunidade religiosa. Dai vem o nome da casta superior nas Cidades-Estado de Roma (0s
patricios) e de Atenas (eupétridas)'**. Na origem da ideia de patria no pensamento ocidental, ¢
possivel afirmar que a crenca era a de considerar que ndo somente as pessoas deveriam agir
como se esperava delas por terem nascido onde tinham, mas que elas eram algo por serem de
tal patria. Este carater fisico, territorial, da patria nada tinha de abstrato nos primordios, como
mostra a maior punicao possivel para um cidadédo tanto nas cidades-estados gregas quanto em
Roma: o desterro**. Por isso, Sécrates ndo podia fugir & cicuta. Didgenes, o cinico, s6 podia
dizer-se cosmopolita porque decidira nada ter — nem propriedade, nem familia, nem religido,

ou seja, sem patria.

pois nado foi substituido pelo nacionalismo, mas apenas serviu como base — através de uma colonizacdo de
sentido — para ele. Falarei sobre isso no subcapitulo 3.4 adiante.

142 COULANGES, Fustel de. Madri. La ciudad antigua. Editorial EDAF, 2006. Pagina 125. Tradugdo minha.
3 |bid. Pagina 214.

144 |bid. Pagina 184. Em Roma, a punicéo do desterro era chamada de pena capital. E necessério alertar que n&o
se deve confundir o desterro com o ostracismo grego, punicao temporaria na qual o individuo era suspenso da
sua participacao politica, mas ndo perdia seus bens nem dele eram retiradas permanentemente suas posi¢Oes na
familia, na tribo ou na cidade.
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E possivel detectar este movimento na conhecida oracio funebre de Péricles, durante a
Guerra do Peloponeso, tal como este discurso foi registrado por Tucidides. E possivel ler na
oracao ndo apenas as supostas caracteristicas dos atenienses enquanto povo, mas também as
caracteristicas que se imagina que a propria polis Atenas possuiria, e sua influéncia naquilo
que 0s atenienses pensavam ser.

Os atenienses sdo amantes da “beleza sem extravagancias” e da “filosofia sem
indoléncia”. Sdo soldados tio bons quanto os melhores da época’®. Eles sdo “ousados para
agir”, mas refletem sobre os riscos que correrdo. Sao nobres de espirito, pois preferem ter
amigos por fazerem favores a eles, e ndo por receberem tais favores. Péricles, portanto, afirma
que ser ateniense é possuir tais determinadas caracteristicas, um tipo de discurso que néo
causaria estranheza aos nacionalistas europeus do século XIX e suas consideracfes sobre o
“espirito” de uma determinada nagao.

Mas o que diferencia o discurso fanebre de Péricles dos discursos dos nacionalistas
dos séculos vindouros é o fato de ele creditar a existéncia de cada uma destas virtudes dos
cidaddos a Atenas enquanto cidade, enquanto patria. Os “tracos de carater” dos atenienses
dependem do “regime de governo” do Estado. Para Péricles, tudo se baseia na forma de
governo de Atenas, cujo nome, “como tudo depende ndo de poucos, mas da maioria, é
democracia”, na qual “no tocando as leis todos sdo iguais”. Se sdo amantes da beleza, Atenas
tem “muitos entretenimentos para o alivio da mente fatigada” e “nossas casas sdo arranjadas
com bom gosto e elegancia, e o deleite que isto nos traz todos os dias afasta de nos a tristeza.”
Se sdao amantes da filosofia, em Atenas as questdes publicas envolvem a todos e “nos
esforcamos para compreendé-las claramente, na crenca de que nao € o debate que é empecilho
a acdo, e sim o fato de ndo se estar esclarecido pelo debate antes de chegar a hora da acao”. Se
sdo soldados tdo bons, o sdo pelo “sistema de preparagdo para a guerra”, que implica numa
“maneira liberal de viver”. Atenas € a “escola de toda a Hélade”, e isso “ndo € mero ufanismo
inspirado pela ocasido, mas a verdade real, atestada pela forca mesma de nossa cidade,
adquirida em consequéncia dessas qualidades”.**

Em outras palavras, é a vivéncia da beleza, da deliberagdo na &4gora, da forma como a
cidade prepara os habitantes para 0os combates que tornam os atenienses amantes da arte,
democratas e bons guerreiros, ndo o contrario, como o discurso nacionalista afirma. Nada ha

de natural nas supostas caracteristicas de uma nacdo. Pelo contrario: em termos muito menos

1 péricles faz referéncia direta aos espartanos.
16 TUCIDIDES. Histéria da Guerra do Peloponeso. Brasilia. Editora Universidade de Brasilia, 2001. P4aginas
109-113 (2.36-43)
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abstratos, aqui se enfatiza a razoabilidade de se aceitar a artificialidade destes marcadores, e
perceber sua origem numa patria que gera impressdes que acabam por permitir a crenga sobre
a correcdo de determinadas formas de conduta.

O subtexto, portanto, é o fato de, segundo Péricles, os atenienses terem as virtudes que
tém porque Atenas é como é. Se Atenas ndo fosse, ou (0 que é mais importante para o ponto
que quero ressaltar) se Atenas deixar de ter estas caracteristicas, 0s atenienses também,
potencialmente, deixardo de ter as virtudes que tém. E Atenas que engendra nos atenienses as
virtudes que possuem, mas também cabe aos atenienses manter Atenas como sendo uma polis
que seja fonte de virtudes. Atenas € como €, mas Atenas também deve ser como €. E, se
Atenas deixar de ser, deve voltar a ser. A ideia de patria, aqui, ganha fortes tintas politicas.

3.2 A pétria, o bem coletivo e 0 bem comum

A pétria é, por definicdo, um bem coletivo. E possivel relacionar a ideia de uma patria
privada a classificacdo que Wittgenstein faz da linguagem privada como um absurdo. Uma
linguagem que sé fosse compreendida por uma pessoa, na verdade, ndo seria compreendida
por ela, pois os significados colocados por esta pessoa em determinados sons ndao seriam

compreensiveis sem uma linguagem que os explicasse™*’

. A mesma logica vale para uma ideia
de patria privada. Eu acreditar que amo uma patria ndo € ama-la se fosse apenas eu a fazer
isso, pois ndo haveria como eu confirmar que a patria existe em primeiro lugar sem algum
critério além de mim mesmo. Como diz o fildésofo austriaco, “seguir uma regra ¢ uma pratica.
E acreditar seguir a regra ndo €: seguir a regra. E por isso ndo se pode seguir a regra
‘privatim’, porque, do contrério, acreditar seguir a regra seria 0 mesmo que seguir a regra”l48.
Portanto, mesmo que a relacdo gerada por minha relacdo com minha patria pelo que ela
significa para mim pudesse ser, num primeiro momento, uma relagéo bilateral, € apenas o fato

de ela ser uma relacdo de afeto que eu compartilho com outras pessoas que torna este

17 0 complexo argumento de Wittgenstein se encontra entre os paragrafos 243 e 271 das Investigacdes
Filosoficas. Na Parte 2, capitulo XI, da mesma obra, ele desenvolvera esta ideia de outra forma: “Posso saber o
que o outro pensa, ndo o que eu penso. E correto dizer “Sei o que vocé pensa”, e errado: Sei o que penso”.
WITTGENSTEIN, Ludwig. Investigagdes Filostficas. Petrépolis. Editora Vozes, 1994. Paginas 123-131 e
pagina 287.

148 Trata-se de uma passagem anterior das Investigagdes de Wittgenstein ao seu “argumento da linguagem
privada”. Ibid. Pagina 114. Paragrafo 202. Grifo do autor.
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sentimento patriético. E na esfera puablica'® que as minhas impressdes iniciais, particulares,
se transformam em algo que passa a ser um bem coletivo.

Mas, além de ser este bem necessariamente coletivo, um dos aspectos mais
inextrincavelmente ligados ao patriotismo é a ideia de bem comum. O discurso patridtico
difere, como vimos, do egoismo por ser algo, por sua prépria natureza, ndo apenas referente a
uma coletividade, mas sendo algo pelo qual potencialmente podemos fazer sacrificios para
defender. Esta defesa se da ndo por motivos pessoais, “meus”, mas por considerarmos que, ao
trabalharmos, sofrermos, lutarmos por ela, estamos fazendo algo que é maior do que apenas
atender a meus interesses — ¢ atender tais interesses “meus” porque eu estou inserido num
contexto ampliado. Se me apropriei da ideia de patria, a patria também sou eu. Os
revolucionarios franceses perceberam isso no momento da Guerra da Primeira Coalizdo
(1792-1797), o primeiro levée en masse da historia ocidental, quando levaram para 0 campo
de batalha conscritos que, ao considerarem que estavam lutando por sua péatria — e ndo apenas
como soldados profissionais, ou seja, funcionarios remunerados dos exércitos que eles
combateram — tornaram-se guerreiros temiveis, pois muitos acreditavam estar lutando por si
mesmos, enquanto patriotas™".

Se, além de as pessoas moldarem a patria, esta também molda seus habitantes, e se o
préprio conceito de patria envolve a ideia de um bem comum a todas e todos, existiria um
determinismo sobre as caracteristicas que 0s patriotas possuem? Perguntando de outra forma e
enfatizando as potenciais consequéncias deste modo de pensar: 0 sentimento patriético nos
obriga a aceitar a patria como ela é, e, por sua relacdo com o que ndés mesmos somos, ela nos
faz ser o que n6s somos no ambiente politico, deliberativo, coletivo? A pétria engendraria
caracteristicas homogeneizadoras nos patriotas?

A resposta é: ndo necessariamente. Se as caracteristicas da patria sdo um fator
fundamental para que sejam moldadas as caracteristicas dos patriotas, existe um risco
permanente de uma possivel deterioracdo moral da patria gerar um fendmeno semelhante na
populacdo. Aqui se torna importante destacar um dos aspectos menos intuitivos do sentimento
patridtico: o seu potencial critico, de investir contra um percebido desvirtuamento da patria. A

tendéncia do patriota ndo é aceitar a patria como ela é, mas, sim, defender que esta seja

149 Mais sobre isso no capitulo 4, paginas 83 e 84 abaixo, quando analisaremos o0 agir comunicativo de Jiirgen
Habermas.

10 \WATSON, Adam. The Evolution of International Society: a comparative historical analysis. Nova York.
Routledge, 2009. Edicéo para Kindle. Localizacéo 5.345. MaclIntyre chega a afirmar que mesmo os antipatriotas
em paises que ndo adotam o servico militar obrigatério dependem dos patriotas que se alistam voluntariamente
nas forgas armadas para a defesa do Estado. MacINTYRE, 2002. Op.Cit. Pagina 56.
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151 A passividade ndo caracteriza o patriotismo, tampouco a alienacdo™*?. Um dos

virtuosa
elementos mais importantes na ideia de patria é o fato de ela ndo ter sentido substantivo
enquanto conjunto de normas a serem cumpridas pelos patriotas. Voltaremos a esta ideia da
“auséncia de conteudo” da patria adiante’®®, mas por enquanto quero frisar as implicacdes de
seu aspecto necessariamente coletivo. Como vimos, ela € bem menos abstrata que outras
formas de ligacdo afetiva entre pessoas (como o nacionalismo), por ser baseada numa
experiéncia de viver em um determinado lugar. Mais do que isso: viver coletivamente neste
lugar. Este movimento leva a ideia de patria a ter uma forte tendéncia de ser contraria a
submissdo dos patriotas a algum lider especifico, seja um(a) monarca com poderes
concentrados em si mesmo(a) ou um(a) autocrata. A ligacdo do patriota, por defini¢do, ndo é
com uma pessoa.

Um momento politico que ilustra esta caracteristica do patriotismo € a reacao do lider
conservador britdnico Bolingbroke do seculo XVIII aos movimentos contrarios a
concentragdo de poder nas maos do monarca. N&o se tratava mais dos apelos pela extenséo do
sufragio dos Levellers do século XVII, mas especificamente da pressdo do Partido Whig por
um poder maior para o Parlamento, que trazia consigo uma proporcional diminuicdo do poder
do rei. Ambos os movimentos, Levellers e Whigs, no entanto, anunciavam suas intencoes
como sendo patridticas. Foi num discurso em reagdo ao uso do termo “patriotismo” pelo
Partido Whig que Samuel Johnson, um tory contemporaneo de Bolingbroke, fez a conhecida
declaragdo: “O patriotismo é o wiltimo refigio de um canalha.”™>*

A resposta de Bolingbroke ndo foi tentar refutar o patriotismo ou condena-lo, mas
fazer o contrario: afirmar que o patriotismo seria mais bem atendido na monarquia, desde que
esta tenha um “rei patriota”. Segundo ele, ha, “pela constitui¢do da natureza humana”, duas
leis. Uma dada por Deus para todos, e outra dada “para o homem pelo homem”. A primeira ¢
obrigatoria igualmente para todos, a segunda, circunscrita a uma “constituigdo de leis, através
da qual cada comunidade distinta escolheu ser governada°. Deus aceitou, na visdo de

Bolingbronke, a existéncia de comunidades politicas locais, mas o lider tory indica que “um

151 . ~ . . . . . .
> De acordo com a interpretagio de “virtude” do patriota, em termos individuais, ou de um movimento

patri6tico, em termos coletivos. Voltaremos a este aspecto nas paginas 69-74 abaixo, quando sera discutido o
conceito de patriotismo moderado.

152 No sentido de Oldenquist, no no do pensamento marxiano, como descrito na pagina 47 acima.

153 Quando sera discutido o conceito de patria enquanto “conversa”, nas paginas 64-68 abaixo.

154 A frase do original é “Patriotism is the last refuge of a scoundrel” e foi dita num discurso de 1755.
KNOWLES, Ronald. The ‘All-Attoning Name’: The Word ‘Patriot’ in Seventeenth-Century England. In: The
Modern Language Review, Vol. 96, No. 3, paginas 624-643, 2001. Pagina 643.

155 Todos os trechos citados aqui sdo do ensaio “The Idea of a Patriot King”, de 1738, que esta incluido, entre
outros, em: BOLINGBROKE. Letters on the Spirit of Patriotism; on the Idea of a Patriot King; and On the State
of Parties. Londres. A. Millar, 1752. Paginas 89 a 90. Tradugao minha.
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direito divino nos reis” é o de “governar bem”, pois “um direito divino de governar mal é um

. , A . 5,156
absurdo: afirmar isso é blasfémia”

. Para ele, at¢ Deus era “limitado pela regra que a
sabedoria infinita prescreve ao poder infinito”**’. Desta forma, o politico conservador defende
que o governo seja limitado por leis, “por métodos constitucionais, € um curso legal de
oposi¢do aos excessos do poder real ou ministerial.”**® Apesar de ndo utilizar a expressao
“patriotismo constitucional”, Bolingbroke, na década de 1730, torna-Se 0 primeiro pensador
ocidental a ligar as duas ideias que serdo significativas no pés-Segunda Guerra Mundial na
Alemanha: as especificidades politicas e culturais locais, e um conjunto de aspiraces que
buscam uma legitimidade politica que s6 pode ser encontrada em elaboragdes racionais
juridicas que consideram a si mesmas como tendo carater universal (no caso do lider tory, a
liberdade e 0 bem comum).

O patriotismo, portanto, ndo precisa ser antimonarquista, no sentido de ser contrario a
um regime politico no qual existe uma familia real na chefia do Estado. Mas &, sim, refratario
a submissdo a um(a) monarca. Caso o sistema politico, na pratica, permita ao individuo
perceber que o Estado é regido por instituicGes que ndo concentrem a narrativa do que é a
patria numa pessoa, mas mantenha seu carater de construcdo coletiva, ndo ha contradicéo
entre ser um patriota dentro de um pais no qual haja um rei. Ou seja, 0 importante aqui nao é
acreditar no conceito de um “rei patriota”, mas numa arquitetura legal que limite 0 exercicio
do poder discricionario da pessoa que ocupa o0 trono: uma monarquia constitucional. O mais
relevante para esta tese é a ideia de que o patriotismo ndo exige um regime politico especifico,

mas apenas que seja garantido o aspecto deliberativo relacionado ao bem comum.

3.3 A busca pelo bem comum enquanto conversa

Como resultado disto, o sentimento patridtico ganha duas dimensdes — territorial e
politica. E territorial devido a sua ligagido com um local especifico, um pais, uma regido, uma
cidade. E isso que concede a materialidade do patriotismo, o que impede a sua compreens3o
caso uma tentativa de interpretacdo do movimento se limite a questdes exclusivamente
ideoldgicas. E politico porque pede dos patriotas um comprometimento com o bem comum

das pessoas que vivem aqui. Mas o que torna o patriotismo um movimento capaz de mobilizar

156 |hid. Pagina 92.
7 |bid. Pagina 101.
158 |bid. Pagina 117.
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parcelas bastante significativas das popula¢Ges dos paises € sua dimensdo afetiva. O que
motiva os debates relacionados ao bem comum dentro do ambiente da patria ndo sdo
consideracOes de carater metafisico sobre a vida boa em geral, mas sobre uma vida em
comum melhor aqui, levando em consideragdo aspectos pragmaticos (“o que fazer” sobre tal
questdo que precisa ser resolvida); aspectos morais (“o que fazer” dentro dos limites da
universalizacdo das potenciais consequéncias para todos os afetados); e aspectos ético-
politicos (“o que fazer” dentro dos limites aceitdveis por nosso mundo da vida
compartilhado)*°. Como o sentimento patriético ndo possui um contetido em si mesmo, a ndo
ser uma busca do que € melhor para a pétria, a dimensdo afetiva torna-se fundamental para a
compreensdo do fendmeno. Neste sentido, seu movimento é essencialmente politico,
deliberativo, mas desprovido de respostas prontas. A esséncia do patriotismo € a procura do
bem da pétria — e, claro, a propria ideia de “busca” indica a auséncia, dentro deste movimento
de buscar algo, daquilo que esta sendo buscado.

Como uma sociedade poderia buscar coletivamente um bem a ser compartilhado por
todos, sem partir de uma ideia preconcebida do que este bem é em primeiro lugar? Quais
seriam as caracteristicas deste arranjo social? O filésofo politico canadense Charles
Blattberg'® defende uma interessante ideia sobre a forma como uma comunidade poderia
adotar uma politica deliberativa com vistas ao bem comum. Ele resume este conceito no que
chama de “conversa”, e afirma que a melhor forma de se atingir tal sociedade ¢ através do
patriotismo, que seria 0 contexto necessario que criaria a condi¢des para este dialogo
ampliado. A preocupacdo fundamental de Blattberg é defender uma forma de politica em que
o uso da forga esteja descartado. Segundo sua interpretacao, “politica consiste em responder a
conflitos com o dialogo™.’®* Partindo desta premissa, ele classifica diferentes escolas de
ideologia politica'® de acordo com o que elas implicam especificamente para o dialogo
politico: num nivel crescente de densidade politica — no sentido de deliberacéo —, ele rotula as
abordagens teoricas da politica em neutralismo, pés-modernismo, pluralismo e, por fim,

patriotismo.

159 Mais sobre isso o patriotismo constitucional em Habermas, nas paginas 81-93 abaixo.

180 A questdio da “nacionalidade” de Blattberg ¢ interessante. Ele é um cidaddo canadense; habitante e professor
da Universidade de Montreal no Quebec, palco do movimento nacionalista quebequense que visa a
independéncia da regido em relacdo ao Canada; e também cidaddo israelense. A defesa que ele faz, em trecho
nao citado aqui, da possibilidade da existéncia de um “multipatriota” descreve sua propria situacao pessoal.

181 BLATTBERG, Charles. Patriotic Elaborations — Essays in Practical Philosophy. Montreal. McGill-Queen’s
University Press, 2009. Pagina 3. Tradugdo minha.

162 Como seu objetivo é evitar a violéncia, ele considera que analisar distintas filosofias politicas seria um estudo
exageradamente amplo e ineficaz, pois tendem a ndo tocar em questdes politicas especificas. Ele prefere estudar
o que chama de “ideologias politicas”, querendo dizer com isso como determinados conjuntos de ideias acabam
por ser reconhecidos em conflitos politicos particulares.
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No neutralismo (ambiente no qual ele insere utilitaristas, kantianos, contratualistas e
marxistas) ha um critério especificado que julga os conflitos e os resolve de modo justo. Uma
vez que ele classifica politica como o didlogo que evita a violéncia, a existéncia de um juiz
que usa critérios anteriores ao didlogo torna o neutralismo uma “filosofia antipolitica™®. No
pos-modernismo, ele enxerga a desconstrucao do sistema que mostraria as suas contradicoes,
concluindo pela auséncia de qualquer sistema “correto”. Os pos-modernistas, na sua Viséo,
defendem a impossibilidade da aplicacdo neutra de um sistema que é definido por posicoes de
poder, pois este levaria a violéncia aos “outros” que ndo se encaixam no suposto sistema. Mas
Blattberg afirma que, na auséncia de um critério que permita ser interpretado de modo
inequivoco e regule determinadas interac@es sociais, a solugdo dos inevitaveis conflitos numa
sociedade dentro do p6s-modernismo seria a invencao pragmatica de critérios ad hoc — o0 que,
para ele, € apenas outra forma de antipolitica: ele chega a chamar estes pds-modernistas de
neutralistas antineutralistas. O que os incomodaria nos neutralistas ndo é a existéncia de
critérios para os julgamentos, mas sua rigidez.***

Uma maior proximidade de uma politica do didlogo estaria contida nas ideologias que
Blattberg classifica como pluralistas. Estes reconheceriam a incomensurabilidade e os valores
conflitantes no mundo. A solucdo para isto ndo estaria em reivindicacdes a uma autoridade
responsavel pela aplicacdo sisteméatica de uma teoria, tampouco na criatividade na adogdo
provisoria e pontual de critérios — a resposta estaria na negociacdo e nas concessdes que
buscassem equilibrar pleitos distintos. Opinides em relacdo a justica variam no espaco e no
tempo, 0 que provoca o surgimento de diferentes costumes e histdrias sociais. E quando estas
opinides se chocam que a negociacdo se faz necessaria, e esta € uma forma verdadeira de
dialogo (algo ausente, para Blattberg, em neutralistas e pés-modernistas). Uma negociacao de
boa fé é aquela na qual concessfes nao sdo feitas em busca de interesses estratégicos (que
seriam conseguir mais facilmente um objetivo negociando do que ao usar a violéncia), mas
pelo reconhecimento da legitimidade do outro ter seus objetivos da mesma forma que tenho
0s meus: tolerancia é a virtude politica fundamental do pluralismo enquanto dialogo.*®® O
problema do pluralismo, para o filésofo canadense, é o carater ténue de sua concepgdo de
“todo” de uma sociedade. Para os pluralistas, as sociedades'®® sio amontoados de formas de

vida com valores distintos entre si, entidades isoladas umas das outras. Neste caso, as relagdes

163 |hid. Pagina 6.

164 |hid. Pagina 8 a 11.

165 |bid. Paginas 11 a 15.

166 para Blattberg, pelo menos naquelas cada vez mais multiculturais do Ocidente.
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de adversariedade tornam-se inevitaveis, e a solugdo politica (portanto, ndo violenta) se
resume a compromissos, “no equilibrio de valores uns contra os outros”.'®’

A melhor forma de se ter uma sociedade politica baseada no didlogo, para Blattberg, é
aquela caracterizada pelo que ele chama de patriotismo. Na sua interpretacdo, é ele o
amalgama que permite que o que poderia ser decidido dialogicamente através de uma
negociagdo seja feito pela “conversa”. Na versdo do pensador canadense, esta vai além do
reconhecimento do outro e seus argumentos e reivindicagdes. Na conversa “os interlocutores

buscam alcancar ndo uma acomodacdo, mas uma compreensdo compartilhada sobre o que

estdo discutindo”. Para tanto, isso so pode ser atingido:

[S]e houver uma disposicdo de transformar sua posi¢cdo de forma a incorporar, e,
portanto, compartilhar as verdades — se houver alguma — do outro. Assim podemos
chegar ao integrador e reconciliador — em vez do compromisso — dos bens em
conflito e ent&o desenvolver mais nossa compreenséo do bem comum.¢®

Na visdo dele, o “todo significativo” dos patriotas € organico, ndo sistematico. Isso
quer dizer que um ajuste de uma parte do todo provoca impacto de todas as demais partes do
todo, fazendo do bem comum um fendbmeno abrangente. Blattberg faz uma analogia
referindo-se aos “corpos” dos bens em questdo que seriam “arranhados” pela conversa, mas
ndo “mutilados” — a esperanca é que 0 processo de conversa fara com que estes corpos irdo
cicatrizar de forma a ficarem mais fortes do que eram antes do conflito. Em outras palavras,
em sua nova forma, mais bem compreendida e articulada depois da conversa, 0 bem em
questdo seria mais solido. Desta forma, ele chega a concluséo de que a principal caracteristica

de uma sociedade patritica é ser progressista*®

, € ndo conservadora como costumeiramente
se entende o pensamento patriético. O amor que os patriotas dedicam a seu pais ndo se refere
a condicOes materiais especificas e imutaveis, mas “o que consideram ser a identidade
verdadeira de seu pais (...), e se as praticas correntes sdo as que melhor expressam esta

identidade ¢ algo que deve continuar uma questio em aberto.”*’° Desta maneira, ele conclui

187 |bid. Pagina 15. Traducdo minha. Grifo do autor.

188 |bid. Pagina 16.

169 Algo que ele ndo vislumbra em sociedades poliarquicas, no sentido de Robert Dahl.

170 Ele cita Hannah Arendt, num texto em que ela compara as diferentes formas de sionismo do século X1X
(“Herzl and Lazare”), que afirma que o amor pela patria pode requerer a critica. Neste texto citado por ele, esta a
sentenga: “They found themselves posseded by that intense discontent which has always been the hallmark of
true patriotism and of true devotion to one’s people.” ARENDT, Hannah. The Jewish Writings. Nova York.
Schoken Books, 2007. Pagina 338.
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que, para o patriota, a pratica politica deve ser: “conversa em primeiro lugar, negociagdo em

segundo, violéncia em terceiro”™"".

3.4 A colonizacdo da ideia de patria pelo nacionalismo

Se as ideias de “patria” e “patriotismo” sdao ligadas no pensamento ocidental a um
ambiente institucional que impeca a imposicdo de uma visdo fechada sobre qual é o bem
comum — 0 que acabaria por exigir a criagdo de um sistema de protecdo legal que garantisse a
possibilidade do discurso critico — por que razéo sua utilizacdo contemporanea, nos ultimos
dois séculos, esta relacionada muitas vezes a uma ligacao incondicional que “naturalmente”
sentimos ou que pelo menos deveriamos sentir? Por que lideres como Mussolini, Franco,
Nixon e Médici fizeram discursos “patrioticos”, enquanto buscavam limitar a dissidéncia
interna? A resposta esta na ascensdo do discurso sobre a “nag¢dao” e do fendmeno do
nacionalismo, e na colonizacao da tradi¢do do patriotismo que estes realizaram.

A ideia de “nacao” é apresentada como natural, pré-politica, que, mesmo sendo uma
coletividade, supostamente existe antes de qualquer consideracdo sobre 0 bem comum — é um
grupo de pessoas que teriam determinadas caracteristicas em comum. Ja o0 “nacionalismo” é
politico no sentido de busca do poder, mas sem substancia, pois tem como objetivo a
conquista de um ambiente institucional cuja legitimidade seja que nacionais governem
nacionais, e s6. Os projetos nacionalistas do século XIX, portanto, podiam ter as mais
diferentes caracteristicas, pois sdo desprovidos de conteddo propositivo. Dai os diferentes
processos ocorridos durante o século XIX, como na unificagio da Alemanha, com a
instrumentalizacdo do sentimento nacional pelo antinacionalista e antidemocrata prussiano
Bismarck; na criagdo da Italia, numa luta conjunta de principes como o conde de Cavour e
nacionalistas como Garibaldi; no uso institucional opressor do nacionalismo na Russia; e nas
lutas de independéncia de Grécia, Bélgica e Bulgaria.

Os movimentos nacionalistas, cujas bases eram inéditas, absorvem, no entanto, a
antiga tradi¢do dos discursos patrioticos, as referéncias a ideia de patria e até mesmo textos do
passado que se referiam ao patriotismo como se todos estes estivessem tratando das mesmas
preocupacdes “nacionais”. Em outras palavras, o nacionalismo dos séculos XIX e XX

provocou um fenémeno assemelhado ao da ascenséo do cristianismo a partir do século V EC

1 BLATTBERG, 2009. P4gina 18. Mais adiante, na pagina 25, ele ironiza a conhecida maxima marxiana e
afirma: “patriotas do mundo, conversem!”
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na Idade Média: se os tedlogos cristdos utilizaram fartamente a palavra “patria” para falarem
da “cidade de Deus™'?, os nacionalistas da segunda metade do século XIX até a Segunda
Guerra Mundial também se apropriaram das expressoes “patria”, “patridtico” e “patriotismo”.
Mas ambos os movimentos descaracterizaram o significado histérico do patriotismo. De
qualquer forma, os movimentos nacionalistas se tornaram tdo dominantes que qualquer
referéncia ao patriotismo passou a ser entendido por muitos como um sindénimo de
nacionalismo. O conceito de nacionalismo colonizou a ideia de patriotismo, sequestrando
palavras, discursos e argumentos, a0 mesmo tempo em que retira deles muitos de seus
significados originais. Em grande medida, é este processo de colonizagdo que faz com que
haja tanta imprecisdo no uso da ideia do patriotismo, ndo apenas no uso comum, mas até
mesmo na academia.

Porém, em termos praticos, ndo é suficiente afirmar que o movimento intelectual
realizado pelos lideres nacionalistas para a colonizagao das ideias patridticas ndo é correto, ou
ndo respeita a tradi¢do do patriotismo. Ele foi convincente. A criacdo de um ambiente em que
determinada populacdo passa a se considerar como responsavel por uma determinada regido,
com a qual passa a ter uma relacdo de afeto; o surgimento de “fronteiras” mentais que
delimitam entre “nds” e “eles”; a defesa de um bem comum, mas que ¢ comum apenas para
“nds” — todos estes aspectos tornam o sentimento patridtico disponivel para sua utilizacdo por
grupos que queiram a generalizacdo de maus sentimentos numa comunidade ou que defendem
a existéncia de uma verdade pré-politica, qual seja, a “defesa” de “nds” em relagdo a um
“eles” a ser definido num determinado momento por algum interesse. Em outras palavras:
mesmo que o patriotismo ndo seja essencial ou exclusivamente isto, ele se coloca a disposicéao

para ser usado desta forma. Como evitar este risco, ou pelo menos minimiza-lo?

3.5 O patriotismo moderado

Uma resposta inicial ao risco inerente ao patriotismo de ser instrumentalizado por
grupos que queiram utilizar sua forca de convencimento para atingir determinados fins (desde
o processo de “russificagdo” do czar Alexandre II até o “ame-0 ou deixe-o” do governo
Médici), ou mesmo ao perigo de um movimento patriético com o tempo tornar-se um

legitimador de atitudes imorais, como o racismo, a xenofobia ou o chauvinismo; enfim, essa

72 \/IROLI, Maurizio. For Love of Country — An Essay on Patriotism and Nationalism. Oxford. Oxford
University Press, 1997. Paginas 19-23.
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resposta poderia ser ndo aceitar argumentos patriéticos como validos na discussdo politica. Os
argumentos deveriam se ater a alegacGes de carater racional, sem possibilitar que sentimentos
de ligacdo comunitaria tivessem acolhida nas discussdes dentro da esfera publica.

Em boa medida, poderiamos considerar que foi exatamente isso que ocorreu em
diversas diferentes sociedades em momentos de grande controvérsia politica. No Brasil, pode-
se enxergar tal tipo de reacdo em momentos historicos tdo distantes no tempo entre si como a
recusa de parte dos intelectuais que resistiam a ditadura militar a torcerem pela equipe de
futebol brasileira durante a Copa do Mundo de 1970, pelo fato de o autocrata Médici ter
adotado o radinho de pilha colado a orelha e a marchinha “Pra frente Brasil” como uma forma
de ufanismo pelas realiza¢des do violento regime militar e pelas vitorias da selecdo de Pelé.
Da mesma forma, é possivel notar este mesmo fenémeno durante o processo de impeachment
da presidenta Dilma Rousseff, quando pessoas contrarias a forma com a qual se deu sua
retirada do governo passaram a se recusar a utilizar bandeiras nacionais ou mesmo pecas de
roupa nas cores verde e amarela pelo fato de estes simbolos do Estado terem se tornado a
marca de movimentos politicos que defendem, por exemplo, a limitacdo da liberdade de
catedra de professores(as) em sala de aula. Se ser patriota “¢” defender acdes que vao de
encontro aos meus principios, se usar a bandeira do meu pais “¢” defender algo que considero
imoral, a reacdo de recolhimento da esfera publica parece razoavel. Se “isto” é ser “brasileiro”
(ou qualquer outra nacionalidade), chego a conclusdo de que ndo sou isso. O critico, nestes
casos, tenderia a se tornar um antipatriota.

O problema desta reacdo para a ativa participacdo politica é que, em termos praticos,
isso significa o reconhecimento de uma vitoria retérica daqueles que se apresentam como
patriotas, mesmo que — ou, principalmente por — eles estejam defendendo proposi¢des que eu
considere prejudiciais para a minha comunidade. I1sso ndo chega a ser um problema para
cosmopolitas cuja presenca dentro do territorio de um Estado ndo significa que tenham
qualquer tipo de compromisso especial com a defesa desta comunidade especifica. Mas isso
se torna uma questdo relevante se considerarmos que grande parte das pessoas que reagem
contra tais tentativas de apropria¢fes dos simbolos da patria com um recolhimento na verdade
qguerem o bem da sua comunidade. Descrevendo de outra forma, estas pessoas sentem-se
integrantes desta comunidade aqui, defendem o bem coletivo e comum das pessoas que estéo
aqui, advogam a criacdo de lacos atraves de deliberacdo sem violéncia entre estas pessoas que
estdo aqui, e, talvez mais importante, ttm sincero afeto especial pela sua comunidade. Ou

seja, elas séo, sim, patriotas.



71

Foi a partir de consideracbes desta ordem que o filésofo estadunidense Stephen
Nathanson percebeu a importancia de se realizar uma defesa de um patriotismo que assuma
seu particularismo, mas que ndo implique na imoralidade que envolveria uma defesa cega dos
“seus” em detrimento dos “outros” apenas por serem outros’’>. O interesse intelectual deste
autor pelo tema € o fato de ele ter percebido uma “vitoria” do discurso dos conservadores
durante a Guerra do Vietna contra os criticos internos. Ele voltou a sentir o mesmo durante o
governo Ronald Reagan, quando ele proprio e outros que pensavam da mesma forma estavam
sendo rotulados como antipatriotas. Estes criticos acabaram por aceitar este papel, o que teve

como consequéncia afetar a propria participacdo deles nas deliberagdes politicas:

If, in the popular mind, a non-patriot is someone who lacks loyalty to or concern for
the nation, then it is no wonder that non-patriots are not listened to in public debates.
For people want some assurance that those who advocate or oppose national policies
do care about the nation. People who disavow patriotism seem to lack this quality.

They undermine their own credibility and thus rule themselves out of the debate.*"*

Mas, acredito eu, certamente o que leva muitos intelectuais a negarem sua lealdade a
patria ndo se resume apenas a uma insurgéncia temporéaria pelo uso abusivo de simbolos
patrios com vistas a algum objetivo politico de um determinado grupo. Ou mesmo a
investirem contra os préprios simbolos nacionais. Nada ha de antipatriético em ser contra o
uso de alguns deles. Muitos franceses de origem familiar arabe desde a década de 1990
costumam manter siléncio durante a “Marselhesa”, por considerarem que ela tem trechos
racistas, e desde 2016 muitos atletas estadunidenses tém se ajoelhado durante a execugéo do
hino dos EUA (em vez de permanecerem em pé e levarem a mao direita ao peito) em protesto
contra brutalidade policial contra a populagdo negra. Uma deliberacdo sobre os simbolos
nacionais pode, inclusive, levar a alteragcdes dos proprios simbolos. Trechos da letra do hino
aleméo foram retirados do hino (devido a utilizagdo pelos nazistas do verso originalmente
inicial “Deutschland Uber alles” — “Alemanha acima de todos™), e o hino espanhol se tornou

apenas instrumental apds a ditadura de Francisco Franco devido a utilizagdo politica do “Viva

1% Uma das mais citadas frases representativas desta forma de cegueira patriética é um discurso do oficial da
Marinha dos EUA Stephen Decatur, que em abril de 1816, ao convocar um brinde numa reunido de militares,
afirmou: “Our country! In her intercourse with foreign nations, may she always be in the right; but our country,
right or wrong!” POOLE, Ross. Patriotism and Nationalism. In: PRIMORATZ, Igor e PAVKOVIC, Aleksandar
(eds.) Patriotism — Philosophical and Political Perspectives. Aldershot. Ashgate Publishing, 2007. Pagina 139.
17 NATHANSON, Stephen. Patriotism, Morality, and Peace. Lanham, Rowman & Littlefield Publishers, 1993.
Introducéo. Pagina xiii. Tradugdo minha.
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Espafia” pelo regime franquista.’> O ponto aqui é a discussdo sobre quais devem ser, ou
como devem ser estes simbolos, que devem “nos” representar de modo aceitavel agora.

O ponto mais relevante aqui, no entanto, € o risco de o patriotismo de uma populacao
tornar-se um catalisador de sentimentos ruins, de superioridade e agressividade em relacao a
outros povos. Sendo ou ndo colonizado pelo nacionalismo, este perigo estd sempre presente
quando se trata de afetos coletivos que tenham como um dos motivos de existir a defesa de
algo — no caso, a patria.

E este temor que fez Nathanson buscar o que chama de “patriotismo moderado”. Quais
sd0 0s riscos do sentimento patri6tico? Segundo o pensador estadunidense, seguindo as fortes
criticas de Leon Tolstoi ao patriotismo®’®, é possivel apontar cinco aspectos probleméaticos no

sentimento patridtico:

- Uma crenca na superioridade do seu pais.

- Um desejo por dominacao de outros paises.

- Uma preocupacdo exclusiva pelo seu préprio pais.

- A auséncia de constrangimentos na busca dos objetivos de um pais.

- Apoio automatico as politicas militares de seu pais.

Se € inevitavel admitir que o chauvinismo, o jingoismo e a xenofobia podem ser
algumas das formas com as quais o patriotismo se veste em determinacGes situacdes
historicas, Nathanson defende que nédo é necessario que todo sentimento patriotico tenha tais
caracteristicas. Segundo ele, todas estas caracteristicas podem ser desinfladas, o que torna
plenamente razodvel um “patriotismo moderado”. Este movimento agiria nos cinco pontos

levantados por Tolstoi e consistiria em:

- Uma afeicéo especial pelo seu pais.

- Um desejo de que seu pais prospere e floresca.

- Uma preocupacéo especial, mas ndo exclusiva, pelo seu proprio pais.
- Apoio a uma busca de objetivos nacionais moralmente limitada®’".

- Apoio condicional as politicas publicas do seu pais'’®.

175 pessoalmente, sinto grande incémodo em relagio ao Hino Nacional Brasileiro em trechos como “desafia o
nosso peito a propria morte” e a ideia de se idolatrar a patria. A idolatria veda a possibilidade de critica.

176 Algumas delas destacadas nas paginas 50-52 acima.

77 «Morally constrained pursuit of national goals”, no original.

178 |hid. Paginas 29 a 34. Tradug&o minha.
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O termo “patriotismo” se refere tanto a um determinado conjunto de atitudes esperadas
de um patriota quanto o nome de um ideal, um conjunto de principios. E esta segunda
caracteristica — que vem sendo a que tenho enfatizado neste projeto — que justifica o sufixo
“ismo”. Um patriotismo desprovido de ideais é apenas uma expectativa de comportamento,
tornando-se com isso um conceito politicamente vazio. Portanto, a prépria utilizacdo da
palavra forca a existéncia de uma relacdo entre atitude e busca de um ideal (o bem da nossa
comunidade) que deve ser coletivamente atingido. E esta relacdo ndo precisa ser extremada,
apesar de certamente poder ser. Se patriotas podem ser extremistas xen6fobos, chauvinistas
que cegamente defendem a superioridade de sua nacgdo, jingoistas que acreditam que 0s
interesses externos de seu pais devam ser conquistados e impostos através da guerra (ou da
ameaca da violéncia), ha outro tipo de patriota que ndo concorda com estas atitudes mentais.
Nathanson busca uma definicdo que considera suficientemente geral para abarcar tanto os
extremistas quanto os moderados. Segundo ele, ela teria quatro caracteristicas:

a) Uma afeicdo especial por seu proprio pais.

b) Um sentimento de identificacdo pessoal com o pais.

C) Uma preocupacdo especial pelo bem-estar do pais.

d) Uma disposicao para se sacrificar para promover o bem do pais'’®.

Se isso é possivel, como acredito ser, um inglés que cantava “by jingo” para forgar seu
governo a entrar em guerra contra a Russia czarista em 1877%% um defensor da superioridade
francesa como Nicolas Chauvin®®; ou um eleitor apaixonado de Nixon durante a Guerra do
Vietnd podem se identificar com a definicdo acima. Mas também um critico da Guerra do
Vietnd, um participante da Passeata dos Cem Mil no Rio de Janeiro em 1968 ou Edward
Snowden'®?. Uma vez definido o patriotismo desta forma, Nathanson acredita ser possivel

uma forma de sentimento particularista que ndo esteja obrigado a retirar-se de uma

79 |pid. Paginas 34 e 35. Tradug&o minha.

180 A expressdo “jingoismo” tem origem numa cangao popular cantada por defensores da intervencao britanica
na Guerra Russo-Otomana (1877-1878) — “by jingo”era uma expressdo de uso popular para evitar usar o nome
de Cristo, trocando “by Jesus” por “by jingo”. Uma parte do refrdo dizia: “We don’t want to fight but by jingo if
we do we’ve got de ships, we’ve got the men, and got the money too!” ENCYCLOPEDIA BRITANNICA.
Verbete “Jingoism”. Disponivel em https://global.britannica.com/topic/jingoism. Acessado em 17.mar.2017.
181 Origem da palavra chauvinismo, mas possivelmente um mito n4o baseado em fatos. Chauvin teria sido um
soldado napolednico que ndo aceitou a queda do imperador e voltou-se contra os defensores da restauracdo da
monarquia, considerando-os pessoas inferiores. ENCYCLOPEDIA BRITANNICA. Disponivel em
https://global.britannica.com/topic/chauvinism. Acessado em 17.mar.2017.

182 Ex-agente das agéncias de inteligéncia estadunidenses CIA e NSA que, ao perceber a extensio e a
imoralidade das redes de espionagem eletronicas dos EUA contra paises aliados, indiferentes e mesmo contra
cidadaos dos EUA vazou para o publico os mecanismos secretos do governo em 2013.


https://global.britannica.com/topic/jingoism
https://global.britannica.com/topic/chauvinism
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moralidade que exige o reconhecimento da igualdade entre humanos ndo importando sua
origem e dos direitos a dignidade e respeito. Eu posso dar preferéncia aos meus (minhas filhas
ou meus compatriotas), mas isso nao significa a inexisténcia de constrangimentos para minhas
acBes que possam ferir as filhas do vizinho ou os cidad&os de outro Estado™®.

O patriotismo moderado, portanto, ndo recusa ao critico do governo o sentimento
patriotico. Na verdade, ecoando Oldenquist, Nathanson afirma que é da natureza do
particularista sentir vergonha (ou orgulho) daquilo que considera “seu” ou, neste Caso,
“nosso”. Se este particularismo que pode se envergonhar daquilo que ¢ “seu” ¢ um
particularismo que inclui entre seus principios os constrangimentos préprios da moralidade na
relacdo com o outro, a postura critica do patriota moderado passa a ser nao apenas aceitavel,
mas parte intrinseca de seu patriotismo.

Mas, se passamos a considerar razoavel aceitar que o patriotismo pelo menos pode ter
uma versdo moderada, isso ndo quer dizer que esta se torne a versdo mais provavel. O carater
afetivo dos sentimentos patridticos muitas vezes pode torna-lo passivel de exploragdo por
agentes com interesses estratégicos. O aspecto necessariamente coletivo dos movimentos
patridticos os torna mais vulneraveis a lideres carismaticos que, ao dominarem as técnicas do
convencimento de massas através dos meios de comunicacdo disponiveis (sejam panfletos no
século XIX, discursos em cervejarias e sacadas de palacios no século XX, ou o dominio dos
algoritmos de redes sociais e 0 uso de rob6s no ciberespaco no século XXI), podem convencer
multiddes de que acbes moralmente reprovaveis sdo necessarias para o bem da patria.

Neste sentido, ndo basta considerarmos que o patriotismo possa ser moderado, mas
fomentar formas de cultura politica que diminuam a probabilidade de ele vir a se tornar
extremado, violento, xendfobo, belicista, enfim, moralmente reprovavel. E na busca de um
tipo de sentimento patriético que consiga ndo apenas ater-se aquilo que € moralmente
aceitdvel, mas que tenha condigbes de estabilizar uma sociedade convidando-a a,
espontaneamente, desenvolver bons sentimentos coletivos, que eu acredito que a melhor

hipdtese € procurar uma confluéncia entre o patriotismo constitucional e as emocdes politicas.

18 £ heste sentido que Nathanson ira se defender da critica de Gomberg (vide pagina ??) de que o patriotismo

seria moralmente igual ao racismo. Nathanson afirma que o racismo envolve um sentimento de superioridade
em relagdo as demais “ragas”, algo que um “patriotismo extremado” também faria em relacdo a outros paises.
Mas, no caso de um patriotismo moderado, o ponto seria apenas uma “afeicdo especial” pela sua patria, ndo
uma “crencga na sua superioridade”. NATHANSON, Stephen. Is Patriotism like Racism? In: PRIMORATZ, 2002.
Pagina 114.
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Se a razdo e uma breve analise da histéria nos mostram que a aceitacdo de lacos de
ligacdo de grupos populacionais baseados em determinadas caracteristicas supostamente
“naturais” ndo condizem com praticas politicas que tenham como propdsito a busca de
sociedades democraticas nas quais as pessoas sejam livres e iguais na mesma medida, 0s
sistemas de lealdade particularistas fechados devem ser descartados. Ao mesmo tempo, uma
sociedade politica democratica precisa da lealdade de cidaddos e cidadas, lealdade que pode
se tornar fragil e desaparecer caso o particularismo aberto no qual ela se funda seja turvo e de
dificil reconhecimento. O particularismo fechado do nacionalismo é atraente, de simples
apreensdo. O particularismo aberto da tradicdo patridtica é ambiguo. Exige uma postura
critica do cidaddo que impede explicacdes simples. Ele solicitaria do patriota consideracGes
historicas, politicas, filosoficas e morais complexas a ponto de, potencialmente, se tornar um
exercicio meramente intelectual para poucos. A narrativa do particularismo fechado é uma
resposta clara. A narrativa do particularismo aberto € um convite a que as pessoas fagcam
perguntas para si mesmas e deliberem na esfera publica.

Entendo que uma solucdo possivel para este obstaculo seja, num mesmo movimento,
dar ao patriotismo as condicGes para se defender de uma deriva para o nacionalismo (0 risco
de o “nosso” particularismo ir se fechando com o passar do tempo) e criar lagos que motivem
racional e emocionalmente os cidaddos a cuidarem de suas estruturas politicas e as criticarem
— ou mesmo, cuidarem ao criticarem. A patria deve ser um projeto com forte fundagédo
racional para conter, para evitar a atracdo de paixdes que podem obscurecer o0 proposito da
patria enquanto territério da liberdade e da igualdade democraticas — como pode ocorrer hum
substantivo evento com forte carga emocional, como um grande ataque terrorista ou uma
guerra; ou mesmo apenas pela passagem do tempo, que pode empoeirar 0 vico de uma
sociedade fundada no bem comum. Simultaneamente, a patria deve ter também um forte apelo
emocional, deve ser um ima que atraia as pessoas sem exigir a dedicacao racional consciente
plena da populacdo — a patria tem que ser sentida, pois ndo pode ser apenas pensada.

Como solucéo para estes reais riscos, acredito ser preciso adotar parametros que levem
em consideracdo tanto as emog0es politicas quanto a decisao racional de uma sociedade de se
tornar algo que quer ser. Para tanto, devemos entender dois projetos que privilegiam, cada
um, um dos dois mobiles dessa nossa almejada comunidade politica democrética patriotica, e
verificar suas compatibilidade e complementaridade: os conceitos de patriotismo

constitucional, gerado no contexto da Alemanha nas Ultimas décadas; e de emocdes politicas.
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4.1 Patriotismo e razao — o patriotismo constitucional

A ideia central do patriotismo constitucional é a existéncia de uma ligacdo dos
cidaddos com os valores e as normas de uma constituicdo que represente um projeto de
sociedade pluralista democrética. A lealdade da comunidade ndo pode ser a uma sociedade

cosmopolita, num extremo, nem a uma cultura nacionalista'®*

, no outro. Aqui “constitui¢ao”
deve ser entendida ndo como um conjunto de leis que deva ser preservado, mas como 0
préprio processo de criacdo, interpretacdo e reinterpretacdo constante das leis — processo este
que deve ser democraticamente legitimo. E esta legitimidade reside na aceitabilidade racional
de um processo que leve em consideracdo a busca por um arranjo politico estavel que tenha
como objetivo a liberdade e a igualdade na mesma medida dos integrantes desta sociedade, e
na adequacdo deste processo a um mundo da vida especifico.

A expressdo se tornou muito ligada ao pensamento de Jirgen Habermas, que a adotou
na década de 1980. Mas tanto a ideia quanto a expressdao “patriotismo constitucional” sdo
anteriores a abordagem habermasiana, que é a que adoto nesta tese. Para que seja entendido o
seu significado nesta pesquisa, € necessaria a compreensao das discussdes que a tornaram
uma das ideias mais relevantes para a analise da estrutura e do pensamento politicos alemaes

no pos-guerra.

4.1.1 A ideia de patriotismo constitucional na Alemanha Ocidental*®®

O conceito de patriotismo constitucional surge como uma construcdo intelectual de
pensadores de diferentes areas para tentar solucionar um dos problemas criados com o legado

da Segunda Guerra Mundial no territorio do que fora “uma” s6 Alemanha até 1945, No fim

184 Tecnicamente, um patriotismo constitucional pode existir em um mundo da vida nacional, no qual as pessoas
se sintam parte de uma nacdo agora. Mas € logicamente impossivel um patriotismo constitucional numa cultura
nacionalista, ou seja, que conscientemente visa a congelar uma narrativa de um particularismo fechado com
marcadores pré-definidos a principio imutaveis.

18 O nome oficial deste Estado era Republica Federal da Alemanha. Nesta tese, adoto o nome informal
“Alemanha Ocidental” usado internacionalmente (mas ndo nas Alemanhas, que referiam-se a si mesmas e a
outra como “Republica Federal” ¢ “Reptiblica Democratica” ou “DDR”, sigla do nome desta Ultima em alem&o)
para evitar ambiguidade. Apos a Reunificagdo da Alemanha, em 1990, o “novo” Estado, com as duas
Alemanhas, também sera chamado de Republica Federal da Alemanha.

186 Ou, mais especificamente, as fronteiras da Alemanha de 1937. A partir de 1938, a Alemanha nazista fara
anexacdes territoriais consideradas ilegitimas pelos Estados e populagdes tomados e pelos Estados vencedores no
conflito de 1939-1945.
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do conflito, o territério aleméo, ja reduzido pela perda de territérios a leste®®’

, € ocupado
militarmente pelas forcas Aliadas. Em 1949, o territorio alem&o ocupado por Estados Unidos,
Reino Unido e Franca se constitui como um Estado, que se torna conhecido como Alemanha
Ocidental, e a area sob ocupacdo soviética declara independéncia como Alemanha Oriental *®.
Nas décadas de 1940 e 1950 surge um problema para estadistas, politicos e pensadores
alemaes ocidentais: como fomentar um sentimento de pertencimento ao novo e diminuido
Estado? A questdo aqui ndo era somente o fato de ele ndo mais ser o territorio de uma nacéo
culturalmente delimitada e que agora estava espalhada por dois diferentes Estados'®®, mas de
esta propria ideia nacional ter sido o caldo cultural no qual foram fermentados os ideais
nacional-socialistas de superioridade racial e a disposicdo para o genocidio de judeus nos
campos de exterminio. Em outras palavras, havia duas questfes que impediam a manutencao
de uma narrativa nacional coerente: o fato de a “nag¢do alema” ndo mais estar apenas no
territdrio da Alemanha Ocidental; e o imperativo moral de se cortar lagos com uma narrativa
nacionalista que permitiu a ascensdo do nazismo.

E certo que, principalmente no contexto imediatamente posterior & guerra, uma
resposta relativamente simples seria a busca de mecanismos legais e institucionais que
eliminassem, ou buscassem eliminar, iniciativas antidemocréaticas. Estes teriam como objetivo
impedir a ascensdo de novos partidos extremistas e garantir que o sistema democratico ndo
fosse utilizado novamente como trampolim para lideres carisméaticos angariarem o apoio de
multiddes. Mas, na Alemanha Ocidental do pds-guerra, esta resposta meramente legal ndo
parecia uma possibilidade razoavel. A constituicdo da Republica de Weimar*® fora, no Entre-
Guerras, considerada uma das mais progressistas do mundo em seu tempo, mas, nas palavras

de Jan-Werner Miiller, fora uma “democracia sem democratas*®*

, € 0S proprios mecanismos
democraticos foram usados pelos inimigos da democracia. Criar mecanismos exclusivamente
legais para resguardar a democracia ndo era um ponto de partida possivel para os alemaes
ocidentais.

No entanto, em torno das discussdes que geraram o texto da Lei Fundamental da
Alemanha Ocidental, de 1949, a mais influente justificativa para a opg¢ao de se ligar o direito

constitucional & preocupacao socioldgica de possibilitar a criagdo de lagos entre cidaddos e

187 ConcessAo esta feita & Polonia para remediar a perda de territérios orientais poloneses, que foram, por sua
vez, anexados pela Unido Soviética em 1945. Com o desmantelamento da URSS em 1991, estes territdrios hoje
fazem parte de Lituania, Belarus e Ucrania — tratam-se das regides histdricas da Prussia e da Silésia.

188 Oficialmente chamada de Republica Democratica Alema.

189 Ou trés, se contarmos com os germanicos da Austria.

199 Entre 1919 e 1933, terminada com a ascenséo de Hitler como chanceler federal.

19 MULLER, Jan-Werner. Constitutional Patriotism. Princeton. Princeton University Press, 2007. Pagina 18.
Traducdo minha.
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cidadds do novo Estado foi a Teoria da Integragdo de Rudolf Smend. Na década de 1920"%,
ele ja defendia que a Constituicdo deveria ser um instrumental legal de integracdo social.
Smend defende que o processo de integracdo social ocorre por trés vias: através de pessoas,
de procedimentos e de valores. A Lei nacional atenderia estes dois ultimos processos. A
integracdo através de procedimentos se daria atraves de procedimentos coletivos de carater
ritualistico. “If a group is ‘tradition bound’, it is not only bound to traditions but also bound
together by traditions”.*** A criacdo das tradicdes politicas é, naturalmente, relevante, mas,
uma vez criada, a instituicdo politica tende a ganhar seu préprio momentum. O ponto principal
aqui € que, tdo ou mais importante do que as razdes ou objetivos que motivaram a criacdo da
instituicdo, é seu efeito integrador para a comunidade. Se a reunido familiar no dia do Natal
ndo tem mais o valor religioso original, isso ndo significa que seu poder integrador para a
comunidade — no caso, para aquela familia especifica — acaba, ou mesmo que seja diminuido.
Ou seja, na Alemanha Ocidental, a criacdo de uma estrutura democratica solida, através da
adocdo da Lei Fundamental®® em 1949, poderia fundar uma série de instituicBes que
chegariam a populacdo por meio de determinados procedimentos democraticos, que poderiam
ganhar vida propria.

Tao ou mais importante do que as leis positivas, seguindo o pensamento de Smend,
deveria ser a adocdo de valores ou principios politicos compartilhados. Uma integracao
democratica deveria ser atingida, sim, com elei¢cGes, mas principalmente com simbolos
democraticos. Estes simbolos podem ser bandeira, hino ou territério, mas o fundamental é
haver um sistema politico que gere confianca e orgulho. Ou seja, a Constituicdo (e ndo os
Poderes Executivo e Legislativo) deve estar no centro da ordem politica, mas uma
Constituicdo que encarne uma ordem de valores que derivem da cultura politica e das
tradicGes de um Estado. Assim, deve ser entendida a importancia do capitulo de direitos

fundamentais da Carta Magna alema ocidental, que constrange até hoje as interpretacdes de

192 Smend publicou sua principal obra, “A Constitui¢io e a Lei Constitucional”’, em 1928, poucos anos antes de
fugir da Alemanha devido a perseguicao dos nazistas.

19| ANDECKER, Werner S. Smend’s Theory of Integration. In: Social Forces, Vol. 29, No. 1, paginas 39-48,
1951. Péagina 43. Grifos meus.

19 A “Lei Fundamental da Republica Federal da Alemanha” foi ratificada pelo Parlamento em 1949 como um
conjunto de leis que funcionaria provisoriamente até uma futura reunificacdo da Alemanha, quando deveria ser
criada uma Constituicdo. Porém, a velocidade com a qual ser deu a reunificagdo alemao em 1990, e seu
mecanismo legal de permitir a adesdo de “areas alemds” a Reptiblica Federal acabaram fazendo com que a Lei
Fundamental acabasse sendo mantida, com pequenas alteragdes relativas a nova configuragdo territorial
definitiva. Tal manutengdo nao ocorreu, no entanto, sem controvérsias, como veremos nas paginas 129-130
abaixo.
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outras decisdes juridicas. As decisdes do Tribunal Constitucional deveriam se basear nestes
valores. Estas decisdes e interpretaces, por sua vez, contribuiriam para a integracéo social'*.

A expressdo “patriotismo constitucional”, cunhada pelo cientista politico Dolf
Sternberger, em 1979, como titulo de um discurso para marcar os 30 anos da Lei
Fundamental, é derivada desta forma de compreender a relacdo que fora fundada, segundo

ele, entre a populacdo da Alemanha Ocidental e seu sistema juridico democratico:

Se formou de maneira imperceptivel um segundo patriotismo, que se funda
precisamente na Constituicdo. O sentimento nacional permanece ferido e nés nao
vivemos numa Alemanha completa. Mas vivemos na integridade de uma
Consti}gaigéo, num Estado constitucional completo, e isto mesmo é uma espécie de
pétria.

Na articulacdo teorica e historica feita por Sternberger, todas as formas de patriotismo
foram patriotismo constitucional, compreendido como o amor pelas leis e as liberdades
comuns™®’. Na pratica, a concepgdo de Sternberger buscava esvaziar o termo “nacdo” da
costumeira expressdo “Estado-nagdo”. Assim, ele se concentrava numa lealdade ao Estado e,
em termos amplos, ao império da lei, mas ndo concedia a mesma énfase as liberdades civis ou
aos direitos sociais que uma constituicdo também pode garantir (e que a Lei Fundamental
alema garante). Ele viveu sua juventude durante a Republica de Weimar, quando 0s
mecanismos democraticos foram usados para subverter a prépria democracia, através da

ascensdo do Partido Nazista como o maior do pais por meio do voto'®®

, ele convocou agueles
a quem chamou de “amigos da constitui¢do” a defenderem a Alemanha Ocidental de seus
inimigos internos e externos: Ele encerra o discurso em que cunhou a expressdo “patriotismo
constitucional” afirmando: “E um dever patridtico defender a Constitui¢do de seus inimigos
declarados.”**

Sternberger acabou ligando a ideia de patriotismo constitucional com a de

“democracia militante” exposta pelo cientista politico alemdo Karl Loewenstein, que ja em

1% MULLER, 2007. Op.Cit. Paginas 19-20.

1% STERNBERGER, Dolf. Patriotismo constitucional. Bogota. Universidad Externado de Colombia, 2001.
Pagina 86. Traducdo minha.

197 Isso fica claro em seu ensaio de 1947, “Conceito de Patria”: “[L]a patria, en realidad, no es ni naturaleza ni
idea sino el campo histérico y el medio de nuestro préprio obrar y actuar libres. No es simple naturaleza, pues
su concepto contiene desde el inicio um elemento de liberdad y de la constitucién humana y politica. Y no es
idea, puesto que no es nada absoluto e imperecedero, sino diverso y completamente efimero.” In:
STERNBERGER, 2001. P4ginas 80-81.

1% O Partido Nacional-Socialista dos Trabalhadores Alemaes (NSDAP) foi o partido que elegeu o maior niimero
de deputados nas duas elei¢Oes gerais de 1932 — teve 37% dos votos em junho e 33%, em novembro.

199 STERNBERGER, 2001. Op.Cit. P4gina 89. Tradugio minha.
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1937°®° via os movimentos fascistas na Europa aproveitando as regras democraticas para
ascender ao poder. Para Loewenstein, as democracias continuariam sendo incapazes de se
defender se continuassem a adotar principios que chamou de “fundamentalismo democratico”,
procedimentos que facilitavam a ascensdo do fascismo, que ele considerava ser “the most
effective political technique in modern history”, uma técnica que “could be vitorious only
under the extraordinary conditions offered by democratic institutions. (...) Democracy and
democratic tolerance have been used for their own destruction.”® A democracia militante
precisava de respostas politicas e legislativas para as forcas antidemocraticas, tal como banir
partidos e restringir direitos de reunido e expressdo. Tal forma de raciocinio foi extremamente
importante para o uso da expressdo “inimigos da constituicdo”, polémico termo usado contra
0s movimentos militantes de extrema-esquerda na Alemanha Ocidental na década de 1970%%%,

O Tribunal Constitucional alemé&o ocidental cunhou, na década de 1950, o termo
“ordem basica democratica livre” para legalizar medidas restritivas para defender a
democracia. O conceito de patriotismo constitucional tal como compreendido por Sternberger
buscava assegurar estabilidade politica e coesdo social para que fosse atingido o propésito
ultimo da politica (na sua visdo): o estabelecimento e a manutencdo da paz. Esta estrutura
significaria um baixo nivel de tolerancia democratica, mas teria elementos pedagdgicos para
ensinar democracia a populacdo. A ligacdo afetiva do patriotismo constitucional de
Sternberger, a “integragdo” no sentido de Smend, se daria, portanto, de maneira vertical, ndo
horizontal. Ela se daria através do sistema de ensino, com instituicbes concretas, e 0

orgulho®®

seria 0 de ter construido tais instituicdes portadoras dos valores democraticos
capazes de se defenderem dos inimigos da democracia. Isso baseado numa estrutura onde se
da grande énfase a luta contra adversarios percebidos, tanto no passado (o nazismo) como no

presente (0 comunismo do bloco soviético), no caso alemédo ocidental até a década de 1980.

20 s dois artigos de Loewenstein foram publicados pela “The American Political Science Review” em duas
edicdes seguidas em junho e agosto de 1937. LOEWENSTEIN, Karl. Militant Democracy and Fundamental
Rights, 1. In: The American Political Science Review. Vol. 31. No. 3, paginas 417-432, 1937. LOEWENSTEIN,
Karl. Militant Democracy and Fundamental Rights, 1. In: The American Political Science Review. VVol. 31. No.
4, paginas 638-658, 1937.

2011 OEWENSTEIN, 1937. Vol.1. Op.Cit. P4gina 423.

22 MULLER, 2006. Op.Cit. Pagina 284.

293 Fryto da lealdade num ambiente que prospera, como afirma Oldenquist. Vide paginas 46-47 acima.
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4.1.2 O patriotismo constitucional em Habermas

O filésofo aleméo Jirgen Habermas realizou uma profunda inflexdo no conceito de
patriotismo constitucional — dando a este conceito o seu significado atual. Se este conceito
tinha como esséncia um carater de substituicdo do particularismo fechado do nacionalismo
por uma interpretacdo bastante restritiva do patriotismo como uma espécie de particularismo
“semiaberto”, por aqui estar sob as rédeas das instituigdes estatais ¢ da Constituigdo,
Habermas ira inserir o patriotismo constitucional no contexto de sua propria obra. O que tinha
como base um processo de integragdo social que partia de “boas leis” que deviam ser
defendidas de seus potenciais inimigos — ou, em outras palavras, de um processo que impunha
uma versdo do que é correto de cima para baixo — passara a ser agora um movimento de
legitimacdo da criacdo e da interpretacdo das leis, dos processos legislativos e das acdes
governamentais do Executivo. O que deve legitimar o processo democratico é um contexto de
livre debate na esfera publica que, de forma permanente, busca aprimorar o processo politico
— de baixo para cima, ou, mais precisamente, num processo intersubjetivo horizontal.

Para Habermas, a unica forma admissivel de identificacdo politica para os alemaes
ocidentais era um patriotismo constitucional destituido dos elementos antidemocréaticos
presentes em Sternberger. Diferentemente deste, Habermas ndo enxergava um patriotismo
constitucional que significasse apenas um retorno a um patriotismo pré-nacionalismo. Para
ele, uma das caracteristicas do mundo moderno € uma divisdo cada vez mais complexa de
diferentes esferas de valor. Assim, uma referéncia a objetos estaticos com qualidade sagrada
ou quase-sagrada — como a religido, a nacdo ou uma versdo fixa da patria — ndo esta mais
disponivel. Neste mundo “desencantado”, no sentido weberiano, Habermas se refere a
“identidades pos-convencionais™: as pessoas cada vez mais adotariam, na sua relagdo com as
demais, 0s pontos de vista mais imparciais possiveis, tanto em relacdo a seus desejos quanto
diante das expectativas sociais convencionais da sociedade e suas institui¢cdes. A referéncia
aqui é ao trabalho do psicologo estadunidense Lawrence Kohlberg, e sua descri¢do sobre os
estagios de desenvolvimento do julgamento moral. Segundo o Kohlberg, os humanos passam
por trés estdgios desde a infancia até a idade adulta: no primeiro, dois niveis pré-
convencionais (primeiro agindo de acordo com os principios de punicdo e recompensa, depois
de maneira instrumental na sua relagdo com os demais para atingir seus objetivos); no
segundo, dois niveis convencionais (primeiro agindo de acordo com as normas socialmente
aceitas, depois se adequando conscientemente a regras fixas, as leis, de sua sociedade); e, no

terceiro, dois niveis pos-convencionais (primeiro atraves de uma postura de defesa de direitos
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individuais e de valores e opinides individuais dentro de sua sociedade, depois com a adogéo
de principios universais desprovidos de contetido local)®®.

Habermas aceita a proposta de Kohlberg, mas afirma que esta leitura ndo reflete
inteiramente a forma com a qual as pessoas se relacionam com o mundo e com as demais. O
raciocinio de Kohlberg — e, na mesma medida, de Kant — é essencialmente monoldgico, e ndo
leva em consideracdo o carater dialogico da experiéncia humana: nds somos seres
comunicativos. Isso motiva Habermas a apresentar sua teoria do agir comunicativo, na qual
defende uma forma de interpretar as interacfes humanas dentro de cada sociedade que ndo se

baseia em verdades anteriores a experiéncia da comunicagéo coletiva.

4.1.2.1 O agir comunicativo®® e o mundo da vida

Na construgdo interpretativa habermasiana, para que atos de fala sejam
compreensiveis, ou seja, para tornar a comunicacao possivel, € preciso levar em consideracédo
a existéncia de trés elementos, trés “mundos”. Exteriormente ao falante, ha dois mundos: o
mundo objetivo e 0 mundo social. Internamente, ha o0 mundo subjetivo. O mundo objetivo €
aquele relacionado ao estado de coisas no mundo: objetos palpaveis, acontecimentos
historicos, fatos alegaveis por métodos cientificos, experiéncias perceptiveis através dos
sentidos etc.. O mundo social é aquele relacionado ao contexto normativo no qual o falante se
insere: regras de comportamento, linguagem, gestos mutuamente compreensiveis etc.. O
mundo subjetivo é aquele relacionado as vivéncias as quais o individuo tem acesso
privilegiado. Em toda comunicacao de carater ilocucionario — ou seja, que nao tenha objetivos
estratégicos nos quais a linguagem esteja sendo usada pelo falante apenas para atingir
objetivos tragados por ele mesmo — ¢é necessario que haja trés tipos de “pretensdes de
validade”. Em relagdo ao mundo objetivo, “verdade”; a descri¢ao do estado de coisas deve ser
verdadeira. Em relacdo ao mundo social, “correcao”; a mensagem deve ser compreensivel
pelos codigos sociais, culturais e linguisticos. Em relagdo ao mundo subjetivo, “veracidade”; a

pessoa deve ser sincera. O “entendimento”, no agir comunicativo, se d4 quando “se estabelece

204 KOHLBERG, Lawrence. The Claim to Moral Adequacy of a Highest Stage of Moral Judgment. In: The
Journal of Philosophy, Vol. 70, No. 18, paginas 630-646, 1973. A definicdo dos estagios pode ser encontrada
nas paginas 631 e 632.

205 A descrigdo detalhada do agir comunicativo pode ser encontrada no capitulo 111 da Teoria do Agir
Comunicativo. HABERMAS, Jirgen. Teoria do Agir Comunicativo. Vol. 1. Sdo Paulo. Editora WMF Martins
Fontes, 2012. Paginas 473-581.
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um comum acordo entre (pelo menos) dois sujeitos aptos a falar e agir”?®. Cada falante, no

entanto, pode ter seu ato de fala criticado em qualquer um dos trés mundos.

As manifestacBes comunicativas estdo inseridas, ao mesmo tempo, em diferentes
relagbes com o mundo. O agir comunicativo depende de um processo de
interpretacdo cooperativo em que 0s participantes se referem simultaneamente a algo
no mundo subjetivo, no mundo social e no mundo objetivo; mesmo que no ato de
sua manifestacdo ele consiga enfatizar respectivamente apenas um dos trés
componentes®’.

A recusa em se aceitar um ato de fala equivale a uma resposta “ndo” a pelo menos
uma das trés pretensdes de validade. O pensador alemdo resume a ideia afirmando que,
intuitivamente, fazemos tal movimento, pois “um falante s6 escolhe uma expresséo linguistica
para poder chegar a um entendimento sobre alguma coisa com um ouvinte, e 20 mesmo tempo
para tornar a si mesmo compreensivel”.?®

Ainda assim, tal forma de compreender as interacdes linguisticas entre as pessoas pode
parecer excessivamente exigente, tornando dificil o entendimento entre pessoas e dentro de
sociedades. Habermas afirma, porém, que grande parte da potencial dificuldade na
comunicacdo deixa de existir devido ao contexto dentro do qual os atos de fala ocorrem em
uma sociedade. A este contexto ele da o nome de “mundo da vida”, que ¢ um “pano de fundo”

que “estd sempre presente’” nas comunicagdes entre falantes.

O mundo da vida aparece como um reservatorio de autoevidéncias e de convicgoes
inabalaveis, do qual os participantes da comunicacdo lancam m&o quando se
encontram em processos cooperativos de interpretacdo. No entanto, convém lembrar
que certos elementos singulares e determinadas autoevidéncias s6 podem ser
mobilizadas na forma de um saber consentido e, ao mesmo tempo, problematizavel
quando se tornam relevantes para a situag&o®”.

Em outras palavras, uma comunidade, uma patria, € o ambiente de interacdo social
baseado numa rede de comunicacdo coletiva. E nessa esfera publica moldada pela estrutura
que Habermas descreve como ‘“agir comunicativo” que as identidades coletivas s&o
compreendidas, revistas e renegociadas. O individuo, ao tentar conhecer algo, gira em torno
de outros sujeitos, uma vez que o conhecimento racional resulta de um intercambio linguistico
entre eles. E dentro desta sociedade, na qual grande parte das comunicacdes ¢ facilitada pelo

compartilhamento de codigos autoevidentes baseados em habito e convicgdo, que ocorre 0

20 |hid. Pagina 532. Grifo do autor.

27 HABERMAS, Jiirgen. Teoria do Agir Comunicativo. Vol. 2. Sao Paulo. Editora WMF Martins Fontes, 2012.
Pagina 221. Grifos do autor.

28 HABERMAS, 2012. Vol.1. Op.Cit. Pagina 532. Grifos do autor.

29 |phid. Paginas 227-228.
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gue Habermas chama de “racionalizacéo das identidades coletivas” — dentro de um mundo da

vida.

4.1.2.2 As linguagens dos sistemas econdmico e administrativo

Retornando as consideracGes sobre a pratica politica dentro dos Estados, a coercao de
cidaddos ndo pode mais ser justificada com referéncia a fontes quase-sagradas. A soberania
popular, discutida permanentemente dentro do agir comunicativo na esfera publica, é a fonte
Unica de legitimidade. A democracia requer, para Habermas, direitos e liberdades, elementos
que, por suas proprias naturezas, contém um nucleo universalista. Mas ele admite que, na
pratica, sua realizacdo requer uma unidade politica particular, com um mundo da vida
particular, pois a democracia so apareceu dentro de Estados no mundo moderno. E, portanto,
universalista e particular, simultaneamente. Dos cidaddos e cidadds se pede que reflitam
criticamente sobre tradicGes particulares e identidades de grupo em nome de principios
universalizaveis compartilhados. Assim, podem aceitar (ou rejeitar) as tradicdes nacionais que
sdo apresentadas a eles e elas. As identificacbes das pessoas a comunidades politicas e/ou
culturais incondicionais ou ndo-refletidas sdo substituidas por processos dinamicos e
complexos de formacdo de identidades. Ndo ha objeto de identificacdo que ndo mude — seja
patria ou constituicao®™.

Porém, nas sociedades modernas, dois sistemas se afastam do sistema das interacdes
comunicativas baseadas no compartilhamento do mesmo mundo da vida fundamental. Estes
sdo os sistemas de “poder econdmico” e de “poder administrativo”. Cada um destes trés
sistemas tem, na concep¢do habermasiana, uma “moeda de troca” distinta. Como vimos, no
sistema do agir comunicativo, 0 meio sdo o0s atos de fala criticaveis (que podem ser aceitos ou
ndo pelo “ouvinte”) com vistas a alcangar um entendimento. No sistema econémico, 0 meio é

o dinheiro. No sistema administrativo, 0 meio é o poder.

Meios como o dinheiro e o poder se assentam sobre vinculagbes motivadas
empiricamente; codificam uma forma teleologica de tratar quantidades de valores
calculaveis, tornando possivel uma influenciagdo estratégica generalizada nas
decisBes de outros participantes da interacdo, passando ao largo dos processos de

formagéo linguistica do consenso?™.

219 HABERMAS, Jiirgen. Direito de Democracia — entre factividade e validade. Rio de Janeiro. Edi¢des Tempo
Brasileiro, 1994. Vol. 2. Pagina 289.
21 |pid. Pagina 330. Grifo do autor.
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Se no sistema comunicativo a unica for¢a que pode ser utilizada ¢ a “for¢a do melhor
argumento”, nos sistemas econdomico e¢ de poder entram em jogo outros meios ndo passiveis
de mensuracdo através do dialogo, e sem ter relacdo necessaria com a formacdo de uma
sociedade democratica: a forca do dinheiro e a forca da imposicéo fisica, armada. E razoavel
admitir que, mesmo que fruto de um processo bem intencionado, um conjunto de regras que
se limitasse a fornecer as melhores condicGes para uma economia de mercado, na qual o meio
para a relacdo entre as pessoas fosse primordialmente o dinheiro, ndo seria considerado
democratico — uma sociedade habitada apenas pelo homo economicus ndo seria uma
sociedade politica, enquanto mediada pela deliberacdo. Da mesma forma, num Estado de
Bem-Estar Social no qual o meio de troca fosse apenas um governo interventor com boas
intencdes, e que buscasse, e até mesmo conseguisse, atender as necessidades fisicas da
populacdo, este pais ndo seria democratico, mas paternalista. No primeiro caso, seria uma
sociedade de consumidores. No segundo, uma comunidade de clientes. Neste sentido, o
equilibrio entre as ideias de liberdade e igualdade, e a busca de uma legitimidade democratica,
passam pelo agir comunicativo.

Em vez de o Estado conduzir a narrativa nacional, ele deve fornecer as condi¢des para
a interacéo social na esfera publica. E o império da lei que fornece uma forma de mediaco,
de lingua comum, para os trés distintos sistemas. Como os trés diferentes sistemas usam
diferentes “moedas de troca” — argumentos, dinheiro e forca —, cabe ao sistema juridico criar
uma forma de comunicagdo, de “traducao”, entre os distintos modos de interacdo entre as
pessoas em cada um deles. Ao império da lei (nos regimes democraticos), portanto, cabe
garantir os procedimentos democraticos. Ao Estado de bem-estar social cabe a fundagéo
material que permite uma participacdo politica efetiva dos cidaddos (na miséria ndo ha
participacao efetiva).

Mas qual ¢ o elemento “patridtico” no patriotismo constitucional? Como funcionaria
uma comunidade politica (municipal, regional, estatal ou continental, no caso de um possivel
“patriotismo constitucional europeu”, no ambito da Unido Europeia) democraticamente

legitima?

4.1.3 Legitimidade das decis@es politicas no ambiente patridtico

A ideia de legitimidade democrética ndo pode ser entendida como sendo uma

exigéncia de uma concordancia por parte de todos os cidadaos e cidadds a qualquer decisao
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tomada pelo governo. E da propria natureza das sociedades democraticas ocidentais o
reconhecimento das minorias, que devem ser protegidas de uma possivel opressdo por parte
das maiorias, a0 mesmo tempo em que as mesmas minorias devem manter sua lealdade a
estrutura institucional. E virtualmente impossivel imaginar uma sociedade com dezenas de
milhares de pessoas nas quais todas concordem com todas as ag0es governamentais — e
quando falamos de Estados contemporaneos democraticos ocidentais, falamos de milhdes de
habitantes. Portanto, na arena das deliberacdes politicas dentro de uma determinada
comunidade democratica, seja nas questdes relativas as acdes praticas do Poder Executivo, a
criacdo e modificacdo de leis no Poder Legislativo ou as interpretacdes do corpo
constitucional no Poder Judiciario, essencial é a ideia da existéncia de um assentimento
daqueles e daquelas que sdo ou serdo potencialmente afetados ao processo que levou tal
medida a ser adotada. Portanto, a énfase a ser dada ndo ¢ a uma determinada decisédo tomada
pelo poder publico, mas ao processo que antecedeu esta decisdo — é aqui que se deve dar a
discussdo sobre a legitimidade democrética.

Grande parte das acOes das diferentes esferas do governo em Estados democraticos é
ndo problematica, sdo questbes de manutencdo de habitos gerados naquela sociedade que séo
encarados como costumeiros. Mas quando surgem temas controversos na comunidade,
qguando novas questdes se tornam relevantes ou quando antigas tradi¢ées sdo colocadas em
Xeque, a sociedade tem diante de si a missao de enfrentar cooperativamente tal acontecimento.
Habermas simplifica este momento, afirmando que, nessas oportunidades, a coletividade é
posta diante da seguinte pergunta: “o que devemos fazer?"?'? Porém, esta pergunta, no que se
relaciona com temas politicos e juridicos, tem seu significado modificado de acordo com a
matéria a ser regulamentada. Nas sociedades democraticas contemporaneas, elas podem ser de
trés ordens: questbes pragmaticas, questdes ético-politicas ou questdes morais.

Questdes pragmaticas devem ser compreendidas como a busca, por parte de algum
ator, pelos meios apropriados para que ele consiga realizar determinados fins ou preferéncias
que ja séo dados. Além de ser esta procura pelos melhores meios para se atingir determinado
objetivo, questBes pragmaticas também podem se levantadas caso os proprios fins sejam
problematizados. Nestes casos, ndo ocorre apenas a selecdo dos melhores meios, mas uma
avaliacdo dos fins a partir de determinados valores compartilhados pela sociedade. Seja o caso
de uma “ponderacao de fins, orientada por valores” ou “a ponderagdao pragmatica de meios”,

em ambos Habermas considera que a validade desta forma de atuacdo “repousa, em ultima

2 HABERMAS, Jiirgen. Direito e Democracia: entre facticidade e validade. Rio de Janeiro. Edi¢des Tempo
Brasileiro, 1994. Vol. 1. Pagina 199.



88

instancia, no saber empirico que elas assimilam”. Nos dois casos, ¢ na relagdo do ator com o

213 o que ele percebe na experiéncia, que orienta suas acdes. Neste caso, as

“mundo objetivo
respostas a pergunta “o que fazer?” serao baseadas em argumentagdes fundamentadas em
“discursos pragmaticos”.

Porém, em questdes que afetam a coletividade, muito frequentemente os proprios
valores orientadores se tornam problematicos. Nestes casos, “interesses controversos e
orientacdes axiologicas estdo de tal maneira interligados com as formas de vida
intersubjetivamente compartilhadas de uma comunidade, que decisdes axiologicas graves
envolvem uma autocompreensdo coletiva inexplicavel” a partir de elementos empiricos,
materiais. E neste contexto que surgem as questdes ético-politicas. As deliberacdes sobre
temas problematicos que exigem uma observacao que leve em consideragdo a “clareza sobre a
forma de vida que estdo compartilhando e sobre os ideais que orientam seu projetos comuns

de vida”?*,

O modo como nds nos apropriamos das tradicbes e formas de vida nas quais
nascemos e como as continuamos seletivamente decide sobre quem nds somos e
queremos ser enquanto cidaddos. DecisGes axioldgicas graves resultam da
autocompreensdo cultural e politica de uma comunidade historica e se transformam
junto com ela.?*®

Apoiando-se na ideia de Sittlichkeit, Habermas afirma que aqui os “discursos éticos”
embasam a discussdo relacionada a tais questdes que buscam respostas para o que “¢ bom

28 ou seja, para que a sociedade que quer manter sua forma de vida auténtica.

para nos
Portanto, se num primeiro momento a pergunta “o que fazer?” encerrava apenas a ideia de um
raciocinio teleologico, agora, diante da necessidade de se levar em consideracdo as relagdes
intersubjetivas dentro desta nossa comunidade, a pergunta é deslocada para um segundo nivel,
0 ético, naturalmente sem perder de vista as necessarias consideracdes pragmaticas.

Resta, no entanto, um terceiro nivel, inevitavel em sociedades democraticas. A
legitimidade politica ndo se resume a adequacdes entre desejos individuais ou decisdes
tecnocraticas, e valores compartilhados num Sittlichkeit, numa comunidade ética. E necessério
zelar pela ideia de equidade. Ou seja, € preciso saber se a a¢cdo em questdo “¢ igualmente boa
para todos”. Com isso, ha um novo deslocamento para o sentido da pergunta “0 que devemos

fazer?” para o que Habermas chama de “questdes morais”.

23 |pid. Pagina 200.
2% |pid. Pagina 201
215 |bid.

218 |hid. Pagina 202.
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Uma norma s0 é justa quando todos podem querer que ela seja seguida por qualquer
pessoa em situacdes semelhantes®’. Mandamentos morais tém a forma semantica de
imperativos categoricos ou incondicionais. O sentido imperativista desses
mandamentos pode ser interpretado como um dever-ser que ndo depende de fins ou
preferéncias subjetivas, nem do fim, para nés absoluto, de um modo de viver bom
(...).- O que se ‘deve’ fazer significa aqui que a pratica correspondente ¢ justa. (...)
Neles?®® sdo decisivos 0s argumentos que conseguem mostrar que 0s interesses
incorporados em normas contestadas s&o pura e simplesmente generalizaveis.”®

Os discursos morais, portanto, seriam a observacao do principio de universalizacao,
mas através de uma adaptacdo do discurso kantiano. Aqui, cabe aos agentes politicamente
ativos numa esfera publica aberta a todos que queiram dela participar — e 0 sentimento
patridtico convidaria a uma grande participacdo —, quando diante de temas controversos, se
servirem de casos particulares “previsivelmente tipicos, para descobrir se eles poderiam
encontrar o assentimento refletido de todos os atingidos™??°,

A acdo politica legitima, portanto, seria aquela que atende a trés diferentes niveis de
exigéncia — ou, no sentido negativo, que supera trés tipos de obstaculos: as questbes
pragmaticas, as ético-politicas e as morais. Em minha opinido, as primeiras e as ultimas
poderiam ser colocadas no campo kantiano dos imperativos hipotético (questdes pragmaticas,
com sua relagdo entre meios para atingir determinados fins) e categorico (as questdes morais,
qgue exigem que a configuracdo de mundo que surgiria caso tal acdo fosse tomada seja
admissivel para todos os potencialmente atingidos)??, desde que seja levado em consideracio
0s horizontes mais restritos do movimento feito por Habermas. Aqui ndo ser trata do
universal, mas daquilo que é universalizavel para todos os potencialmente atingidos neste
tema. Como a imensa maioria dos temas tratados pelo meu governo se restringe a questoes

internas, o universo aqui se limita as fronteiras do meu Estado. E claro que, em caso de

27 £ importante lembrar que, na estrutura do imperativo categérico descrita por Kant, aludida aqui, o fil6sofo
iluminista divide os deveres morais entre perfeitos e imperfeitos. Os deveres morais perfeitos sdo aqueles nos
quais se verifica a impossibilidade lo6gica do funcionamento de um mundo baseado na universalizacéo de uma
maxima. Os deveres morais imperfeitos sdo aqueles nos quais o agente moral verifica ndo se um mundo que siga
tal maxima ¢é simplesmente possivel, mas se ele iria querer agir em tal configuracdo. Se a resposta a esta Ultima
questdo for “nao”, ha um dever moral imperfeito. Na estrutura kantiana, uma agdo é moralmente permitida caso
ela supere estes dois obstaculos. Kant descreve o imperativo categdrico da Segunda Secdo da Fundamentacéo.
KANT, Immanuel. Fundamentacao da Metafisica dos Costumes. Lishoa. Edi¢Ges 70, 2011. Pagina 62.

218 Nos discursos morais.

219 HABERMAS, 1994. Vol. 1. Paginas 202-203. Grifo meu.

220 |hid. Pagina 203. Grifo do autor.

221 A diferenca entre estes é explicitada por Kant na Fundamentag&o. “A possibilidade do imperativo da
moralidade (‘imperativo da moralidade’ e ‘imperativo categorico’ sdo sindnimos para Kant) ¢ sem duvida a
Unica questdo que requer solugdo, pois que este imperativo ndo é nada hipotético e, portanto, a necessidade
objetiva que nos apresenta ndo se pode apoiar em nenhum pressuposto, como nos imperativos hipotéticos”.
KANT, 2011. P4gina 59.
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decisdes que impliguem em potencial sofrimento de pessoas de fora da minha pétria, estas
teriam que ser levadas em consideragdo nos discursos morais.

De qualquer forma, o que diferencia esta abordagem da legitimidade da a¢&o politica
democratica ndo sao seus aspectos pragmatico e moral, que ja possuem longa histéria no
pensamento politico ocidental. Mas a importancia concedida a comunidade ética, aos valores
compartilhados localmente, ao Sittlichkeit. Este terceiro ambiente, por sua vez, agora é ligado
de forma indissociavel as consideracdes pragmaticas e morais.

Em resumo, toda acdo politicamente relevante, para poder ser considerada
democraticamente legitima, deve levar em consideracdo trés dimensdes, deve ultrapassar trés
barreiras — o pragmatico, o ético e o moral. Numa simplificacdo para esclarecer as
implicacdes politicas praticas deste método de verificacdo de legitimidade democratica,
consideremos que toda nova legislacdo parte de uma necessidade pragmatica: tal fim deve ser
atingido e, para isto, se propde que tais e tais meios devem ser utilizados. Para que esta nova
lei seja considerada legitima, ela deve atender, porém, a duas outras exigéncias além de seu
objetivo pragmatico imediato: no nivel moral, deve ultrapassar o obstaculo da generalizacdo
para todos os potencialmente atingidos; no nivel ético, deve ser aceita pelo mundo da vida no
qual ela causaria impacto. Uma legislacdo pragmatica que somente superasse uma destas duas
barreiras ndo pode ser considerada legitima dentro de uma patria democratica. Se apenas fosse
eticamente aceitavel, nada impediria o surgimento de leis intolerantes contra minorias ou
injustamente violentas contra outros Estados. Se apenas fosse moralmente aceitavel, a nova
legislacdo pragmatica poderia ferir importantes crencas compartilhadas, e até mesmo a
propria ideia de comunidade. Em outras palavras, a adoc¢do, por uma sociedade, de uma regra
moralmente inatacavel pode ter como resultado o fim da propria comunidade — o que tornaria
inatil a propria ado¢do da medida em primeiro lugar, se o objetivo dela fosse o bem da
comunidade (que, agora, ndo mais existiria). Ou seja, a distin¢do entre ética e moral tem
implicagdes significativas para a legitimidade da préatica politica em péatrias democraticas.

Em sociedades democréaticas complexas contemporaneas ndo é grande o numero de
acOes politicamente relevantes a ponto de merecerem testes especificos de legitimidade como
0 acima descrito, através de experimentos mentais realizados coletivamente. Naturalmente,
assuntos especificos de grande impacto para a sociedade como um todo podem, sim, merecer
(e frequentemente merecem) o tipo de analise acima descrito. 1sso se daria — e se dd — em
discussbes publicas que ocorrem na esfera publica. Nao é dificil identificar quais questfes
ganham tal relevancia, pois isso se da espontaneamente em grandes controvérsias quando ha

algum tipo de reacdo de alguns setores da sociedade. A polémica se estabelece devido a
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discordancias relacionadas a algum dos trés tipos de discurso (pragmatico, ético-politico ou
moral), mas normalmente as questbes acabam por gerar debates em mais de um deles
simultaneamente. Exemplos de questdes recentes relevantes em democracias ocidentais séo o
casamento entre pessoas do mesmo sexo ou a legalizacdo do aborto a partir da vontade da
mulher. Em casos especificos, a continuacdo do Reino Unido na Unido Europeia, ou
movimentos separatistas — como os de Catalunha e Escicia — sdo temas que geram grande
atencdo e intensos debates relacionados a legitimidade democratica durante a década de 2010.
O apoio ou o rechaco a participacdo de Estados em guerras sdo também tema que costuma
motivar grandes debates sobre legitimidade democratica. Em comum, estes temas podem ser
identificados por manifestacfes de rua e intensa atividade especulativa em reunides de
cidadados e cidadds, nos meios de comunicacdo e em redes sociais no ciberespaco, além dos
debates “oficiais” entre partidos politicos.

Mas, na grande maioria dos casos, e na maior parte do tempo, a discussdo politica
sobre temas relevantes ndo se da em passeatas ou intensas discussfes apaixonadas na esfera
publica. Tais negociacdes ocorrem na interacdo de representantes de faccdes politicas ou
representantes de nichos profissionais. Portanto, se as deliberacdes politicas se dao quase
sempre nestas reunides, é preciso que este tipo de interacdo também (ou principalmente) seja
democraticamente legitimo. Em outras palavras, se deve buscar tornar aceitaveis pragmatica,
ética e moralmente os compromissos politicos.

E principalmente na anélise das regras para os compromissos politicamente relevantes
que deve residir a preocupacdo de quem quiser analisar a legitimidade dos arranjos politicos.
Neste sentido, os compromissos politicos devem atender as trés formas de se responder a
pergunta “o que devemos fazer?”. A forma do compromisso deve garantir que os principios
de equidade sejam preservados para todos os potencialmente atingidos (moralidade), que os
valores da comunidade sejam levados em consideracdo (ndo necessariamente preservados da
mesma maneira, pois costumes e tradicdes mudam e devem ser encarados com permanente
espirito critico), e que as necessidades pragmaticas sejam atendidas. O que importa ndo é o
compromisso em si na sua singularidade, nem as intengdes dos negociadores. Se acordos
racionais comunicativos se apoiam em argumentos que convencem os demais participantes da
conversa, nos compromissos politicos as diferentes faccdes podem chegar a um acordo por
razdes diferentes. Portanto, a atencdo deve estar voltada para a regulamentacédo das condigdes
da propria negociagdo. Todos os participantes — sejam deputados de partidos diferentes, ou
patrdes e empregados — devem ter condigdes iguais, ou pelo menos o mais préximas que for

possivel, para que cheguem a um acordo.
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O importante aqui ¢ que a “lei” que regule os compromissos seja legitima. O que deve
resistir ao teste de legitimidade democratica é a forma com a qual as leis sdo produzidas, ndo
as leis especificamente. Como diz Mark Warren, “Habermas is not arguing that discourse
can be an organizing principle of institutions. Rather, it is an organizing principle of

222 E, por exemplo, um sistema eleitoral, ndo as

democratic judgment and legitimacy
caracteristicas de cada deputado eleito. Ou a legislacdo trabalhista, ndo o resultado de uma
negociagao especifica. Como afirma a jurista alema Ingeborg Maus, “a justica da lei ¢
garantida através do processo especial de seu surgimento.”?*® Isso ressalta outro aspecto da
legitimidade democrética, e condicdo necessaria para a neutralidade da préatica deliberativa: a
precedéncia do justo em relacdo ao bom. Ou, na constru¢do de Habermas: “Neutralidade
significa, em primeiro lugar, que o justo, fundamentado na l6gica da argumentacdo, tem o
primado sobre 0 bom, ou seja, que as questdes relativas a vida boa cedem o lugar as questdes
de justica.”?

Ao desistir da busca metafisica por conceitos universais relativos a vida boa em
sociedade (qualquer sociedade), e ao ressaltar a importancia do sentimento de apropriacéo que
o individuo leal deve ter com a sua comunidade, o Unico caminho razodvel é aceitar as visdes
discordantes dentro da sociedade e adotar uma tatica de convencimento do préximo, ndo de
conversdo a dogmatismos considerados imutaveis. SO é possivel participar de boa fé do agir
comunicativo se, no mesmo momento em que se tentar convencer alguém, o individuo estiver
disposto a ser convencido.

N&o devemos entender, no entanto, que os patriotas devem dedicar-se exclusivamente
a interacOes de carater declaradamente politico. Na verdade, sdo poucos 0s momentos em que
ha interagdes ‘“oficialmente” politicas — referendos, plebiscitos, passeatas, atos de
desobediéncia civil sdo relativamente raros. Eles normalmente ocorrem quando algum tema
geral torna-se extremamente importante, ou — e mais frequentemente — quando os interesses
especificos de um grupo especifico séo (ou podem ser) afetados.

E na esfera publica que tais interagdes politicas costumam ocorrer. Esta ¢ um ambiente
informal de comunicacdo através do agir comunicativo, bastando para dela participar o
dominio da linguagem natural e dos codigos sociais daquele mundo da vida. No seu sentido

politico, € o local onde se lancam argumentos em busca de influéncia, ou seja, buscando a

222 WARREN, Mark E. The self in discursive democracy. In: WHITE, Stephen (ed.). The Cambridge Companion to

Habermas. Cambridge. Cambridge University Press, 1995. Pagina 170.
22 HABERMAS, 1994. Vol.1. P4gina 235.
24 HABERMAS, 1994. Vol. 2. Pagina 35.
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persuasdo. Habermas ressalta a importancia do meio artistico e religioso para este jogo de

influéncia:

Os problemas tematizados na esfera publica politica transparecem inicialmente na
pressdo social exercida pelo sofrimento que se reflete no espelho de experiéncias
pessoais de vida. E, na medida em que essas experiéncias encontram sua expressao
nas linguagens da religido, da arte e da literatura, a esfera publica ‘literaria’,
especializada na articulagdio e na descoberta do mundo, entrelaca-se com a
politica.??

Ao se conceder tanta importancia ao ambiente dos valores locais, do mundo da vida, é
igualmente importante que haja — ou que seja criado — um elo entre os cidaddos e a
comunidade ética. Na inexisténcia desta ligacdo, os pleitos de carater individual ou universal
sdo mais sélidos, mais vividos. Sem que haja uma lealdade especifica de uma populagdo a
patria, 0 arranjo seria apenas um exercicio mental. E preciso que haja um envolvimento
significativo dos cidaddos com algo que é compartilhado. E esta relacdo exige que nos

debrucemos sobre as emogdes politicas.

4.2 Patriotismo e sentimento — as emoc0es politicas

N&o seria inteiramente justo afirmar que Habermas ignora a importancia da ligacéo
emocional entre a populacdo de um Estado democratico e a patria. A sua defesa de uma
intensa participacdo de cidaddos e cidadas no processo de deliberacdo na esfera pablica, e a

226 “indicam sua

introdugdo do nivel ético-politico nas consideracdes relativas a legitimidade
preocupacdo com este patriotismo constitucional. Mas, sem divida, sua estrutura esta baseada
em grande medida em consideracGes racionais. A participacdo do individuo no seu mundo da
vida é basicamente passiva, a comunidade ética o interessa por sua relevancia para a
construcdo de um sistema politico democratico legitimo. Eu considero, porém, que o
comprometimento exigido de cidad&os e cidadds para a construcdo coletiva de uma patria
democratica ndo é plenamente atingido com consideracdes exageradamente racionais. Sem
uma ligacdo emocional entre o individuo e sua pétria, sua participagdo no processo politico

tende a limitar-se a eventos em que seus interesses particulares estejam em jogo, ou apenas a

225 |bid. Pagina 98. Aspas do autor.

226 para ndo entrarmos em sua historia pessoal de profundo envolvimento com os principais debates intelectuais
sobre questdes politicas relevantes na Alemanha, e sua defesa da importancia do “intelectual ptiblico”.
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acontecimentos de raro impacto coletivo, como uma guerra, um ataque terrorista realizado por
estrangeiros ou grandes desastres nacionais.
Ao mesmo tempo, enfatizar em demasia o lado emocional da relacéo entre individuo e

patria é algo que, na historia recente®*’

, muito frequentemente esteve ligado ndo a um convite
a deliberacdo livre de pessoas interessadas num bem coletivo que se adequasse a limites
morais, mas a instrumentalizacdo consciente dos sentimentos de vastas populagdes para
conduzir politicas de Estado reprovaveis, quando ndo criminosas ou mesmo genocidas. Na
verdade, identifico neste risco®”® uma das causas para a pouca atencéo dada pela academia a
relagdo entre emogdes politicas e legitimidade democratica.

Acredito ser necessaria uma solucdo de compromisso, um meio termo entre um
racionalismo ou um sentimentalismo excessivos. Um ambiente no qual coexistam ambos em
versdes moderadas, em que o primeiro imponha restricbes a explosdes emocionais que
ameacem direitos individuais ou minoritarios e de populacdes de outros Estados; e em que 0
segundo ndo permita que um excesso de racionalismo afaste as pessoas da prética da

deliberacdo politica com vistas ao bem comum.

4.2.1 As emogdes politicas em Martha Nussbaum

Quem recentemente iniciou um movimento neste sentido foi a filésofa politica
estadunidense Martha Nussbaum, que defende uma concepcdo de um patriotismo que, nos
termos de Habermas®?’, seria pragmatica, ética e moralmente aceitavel. Ela aceita que a Unica
forma de, na pratica, haver uma sociedade democratica contemporanea é aquela baseada em
articulacdes politicas que busquem solugdes de compromisso politico que sejam legitimas, ou
seja, aceitaveis por todo o conjunto de pessoas afetadas pelas decisdes politicas®*. Porém,
esta sO ocorrera caso as pessoas se sintam motivadas a isso. Se a ideia de “mundo da vida” de
Habermas aceita este ponto como necessario, ndo explica como ela seria suficientemente

vivaz para motivar uma sociedade a aceitar uma determinada concepcao politica. A solugdo

227 No mundo ocidental, da segunda metade do século XIX até os dias de hoje.

228 Na pagina 48, acima.

2% Termos que, é importante frisar, ndo sdo usados por ela. Na verdade, uma das principais articulaces deste
trabalho é conjugar as filosofias politicas de Habermas e Nussbaum.

230 A principal estrutura de filosofia politica com vistas a uma sociedade democraticamente legitima com a qual
Nussbaum dialoga em seus textos é a do consenso por justaposi¢do, de John Rawls, tal como exposta em seu
livro “Liberalismo Politico”. Para os efeitos desta pesquisa, a obra de Nussbaum busca preencher uma lacuna
que é possivel perceber também em Habermas: so havera adesdo a uma estrutura politica caso ela seja percebida
COMO uma patria, e para isso é necessaria uma ligacdo baseada em emocdes politicas.
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encontrada por ela é reconhecer a importancia das emocdes na participacdo e na lealdade
politicas. Ao mesmo tempo, ao reconhecer 0s perigos que estas lealdades baseadas em
elementos ndo racionais intrinsecamente possuem, Nussbaum sugere que um patriotismo
baseado em emoc@es use intencional e institucionalmente as ferramentas que, no passado,
foram usadas por lideres carismaticos autointeressados, movimentos nacionalistas e
agrupamentos ideoldgicos de massa brutais, mas agora para criar e manter sociedades
democraticas legitimas e estaveis.

Até o inicio da década de 2000, Nussbaum se inseria na corrente de defensores de
principios universais, cosmopolitas como os Unicos moralmente aceitaveis. No entanto, ela
sempre reservou um papel relevante para as emoc¢des em sua obra, de inspiracdo estoica e até
mesmo cinica. Em 1994, Nussbaum publicou o artigo “Patriotism and Cosmopolitanism”?*.,
no qual destaca a artificialidade da ideia de fronteiras, e sua irrelevancia para as consideragdes
morais. Seu ponto principal, porém, ndo era uma defesa de um cosmopolitismo total, mas dois
outros aspectos. Na sua leitura dos estoicos, estes consideram que o cidaddo do mundo nao
precisa desistir de suas identificacbes locais. Mas o ponto mais relevante, e mais
especificamente ligado as preocupacBes da autora tanto naquele momento quanto
posteriormente, é o fato de que o cosmopolitismo n&o precisa ser desapaixonado®.

Apenas seis anos depois, Nussbaum reavalia sua posicdo e abandona o
cosmopolitismo na acdo politica. Em 2008, diz que defendera duas posi¢des que agora
abandonava: que os deveres que temos para com a humanidade devem sempre ter preferéncia
sobre outros deveres; e que obrigacdes particulares sdo derivadas de obrigacfes universais,
como uma forma de cumprir localmente tais obrigacdes gerais. A pensadora afirma que, em
termos pragmaticos, ndo poderia ser criada uma sociedade democratica, num pais ou mesmo
numa ordem mundial, baseada nesta ideia. Mas ela vai além e descarta a aplicagdo do
cosmopolitismo como filosofia politica relevante. Um estoicismo que negue “as ligagdes

particulares deixa a vida vazia de sentido para a maioria de n6s***”.

281 NUSSBAUM, Martha e COHEN, Joshua (eds.). For Love of Country? Boston. Beacon Press, 2002. Esta
reunido de artigos foi feita devido a repercussdo de um artigo da autora, Patriotism and Cosmopolitanism,
publicado em 1994, que mereceu dezenas de respostas de outros cientistas politicas e intelectuais, 16 delas
publicadas neste livro.

232 «pll circles develop simultaneously, in a complex and interlacing movement. But surely the outer circle is not
the last to form. Long before children have any acquaintance with the idea of nation, or even one specific
religion, they know hunger and loneliness. Long before they encounter patriotism, they have probably
encountered death. Long before ideology interferes they know something of humanity.” NUSSBAUM, Martha.
Reply. In: NUSSBAUM e COHEN, 2002. Pagina 143.

23 NUSSBAUM, Martha. Toward a Globally Sensitive Patriotism. In: Daedalus, Vol. 137, No. 3, On
Cosmopolitanism, paginas 78-93, 2008. Pagina 80.
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Se ela se volta contra o cosmopolitismo estoico, propostas politicas que admitem a
importancia das culturas politicas locais — como as de Habermas e de John Rawls — ndo sdo
consideradas suficientes por ela. Nussbaum considera que ambos o0s autores construiram
estruturas demasiadamente racionalistas. Se ela concorda com uma concepcdo politica que dé
fixidez aos seus significados morais (alcangando assim a estabilidade “pelas razdes certas, e
ndo meramente um tipo de estabilidade governada por tradigdo”), estes significados devem ser
mantidos “por rituais e narrativas de um tipo que deve ser mais particular, mais desigual, mais
estético, mais tragico, e mais tolo”®* do que o previsto por Rawls ou Habermas. Sobre as
“highly principle-based accounts of patriotic emotion” de ambos, ela afirma que “the
sentiments they cultivate will prove distant and anemic”?*>.

Tal como Stephen Nathanson?*, Nussbaum se preocupa com o fato de cosmopolitas e,
em termos mais amplos, progressistas em geral terem restricdes ao uso das emoc¢des na pratica
politica. Segundo ela, “ceder o terreno da emocdo” para as “antiliberal forces” concede a
estas uma “grande vantagem nos coragdes das pessoas”?>’. Segundo a filosofa estadunidense,

os sacrificios necessarios para a “reciprocidade democratica precisam de amor.”?*®

[T]he public culture needs to be nourished and sustained by something that lies deep
in the human heart and taps its most powerful sentiments, including both passion
and humor. Without these, the public culture remains wafer-thin and passionless,
without the ability to motivate people to make any sacrifice of their personal self-
interest for the sake of the common good.?*®

E possivel identificar em Nussbaum algo que vai além de uma simples vantagem para
as forcas politicamente interessadas em manipular as emoc6es das multiddes caso as pessoas
gue agem moralmente se retirem do dialogo publico no ambiente patriético, como apontado
por Nathanson. Mesmo quando os racionalistas querem e tentam participar dos debates dentro
de uma esfera publica, eles tendem a um tipo de argumentacdo que, por apelar para principios
muitas vezes excessivamente abstratos e sem relacdo com a vida cotidiana de cidadaos e
cidadas, se torna incompreensivel ou, pelo menos, pouco cativante. Tentar convencer seus
concidaddos a negar apoio a entrada de seu Estado em uma guerra apelando ao imperativo

categodrico tende a ndo ser muito motivador.

2% |bid. Paginas 82 e 83.

25 NUSSBAUM, Martha. Political Emotions: why love matters for justice. Cambridge. The Belknap Press of
Harvard University Press, 2013. Paginas 219-220.

2% paginas 70-71 acima.

27 NUSSBAUM, 2013. Op. Cit. Pagina 2. Tradug&o minha.

2% |bid. Pagina 43. Tradug&o minha.

2 Ibid.
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Se 0 movimento feito por Nussbaum foi o de abandonar o cosmopolitismo pelo mais
restrito ambiente da patria, sua maior preocupacdo, no entanto, ndo é apenas convencer
universalistas em geral a fazer o mesmo movimento — o que ela, sim, tenta fazer também. Mas
ela identifica como o maior adversario deste patriotismo que gera uma relacdo de
responsabilidade e comprometimento com o bem comum n&o os pensadores cosmopolitas,
mas uma categoria diametralmente oposta: o individualismo. Aqui ela recorre ao pensamento
do nacionalista italiano do século XIX Giuseppe Mazzini, que, ao defender a criacdo de uma
Italia, afirmava que o movimento local ndo pode estar deslocado de consideracGes morais, da

mesma forma que a “individualidade e a associa¢ao” tinham que estar ligadas uma a outra:

The goal of every rejuvenation effort that is taking place in the world and every
movement of European renewal that characterizes our epoch should be one: to
establish a general social organization that will have Humanity as its ultimate
objective and the Patrie as its starting point. We believe that these two terms need to
be harmonized within the European system, like the two terms individuality and
association need to be harmonized within every state. (...) Every political doctrine
that departs from this approach to pursue its own path, and every organization that
suppresses one of these two concepts for the sake of the other, will sooner or later
result in either anarchy or tyranny.?*

Mazzini, portanto, considerava que a melhor forma de se atingir a moralidade
universal, a “humanidade”, era comecar a partir da patria — da “minha” prépria patria. O
mesmo movimento ocorreria, segundo o pensador italiano, dentro da pétria, na relacdo entre
os individuos e a coletividade. Nussbaum concorda com ele e afirma ndo discordar dos

principios nem das inten¢des do cosmopolitismo, mas ela acredita que uma

simpatia cosmopolita ndo-mediada por todos os seres humanos (...) € um objetivo
ndo-realista no presente momento, tdo imersas que estdo as pessoas em projetos
egoistas e lealdades locais. O pais — o pais democratico comprometido com a igual
dignidade humana — é um intermediério necessario entre 0 ego e o todo da

. 241
humanidade

Aqui, talvez néo coincidentemente, mas sem qualquer mencéo explicita, 0 pensamento
de Nussbaum se aproxima muito do teor de uma das criticas feitas a seu texto cosmopolita de
1994. O filésofo canadense Charles Taylor argumentou entdo que uma sociedade democratica

tem que evitar um processo de “alienacio que surge das grandes desigualdades”®*?. Para

240 MAZZINI, Giuseppe. Humanity and Country. In: RECCHIA, Stefano e URBINATI, Nadia (eds.). A
cosmopolitanism of nations: Giuseppe Mazzini’s writings on democracy, nation building, and international
relations. Princeton. Princeton University Press, 2009. Pagina 53. Grifos do autor.

21 |hid. Paginas 55 e 56. Traduc&o minha. Grifo meu.

242 Aqui, por sua vez, o significado de “alienagdo” em Taylor se aproxima muito do de Andrew Oldenquist — ver
pagina 47 acima.
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politicas publicas redistributivas serem aceitas, afirma Taylor, € preciso um alto grau de
comprometimento da populacdo a um projeto politico que “exige de seus membros uma
solidariedade muito maior em relacdo aos compatriotas do que em relacdo a humanidade em
geral”. Ele conclui que devemos ser “cosmopolitas e patriotas, o que significa lutar pelo tipo
de patriotismo que seja aberto as solidariedades universais contra 0s outros, de tipos mais
fechados”.?*® Em outras palavras, o patriotismo, enquanto particularismo aberto, teria
caracteristicas mais receptivas a consideracbes que venham de circulos concéntricos mais
amplos, o que o tornaria melhor do que o particularismo fechado do nacionalismo e o
individualismo.

Mas o0 que torna o ambiente patriético mais adequado a geracdo de sentimentos que
convidem as pessoas a aceitarem se sacrificar pelo bem comum? Uma possibilidade é o fato
de nossa inser¢do no nosso mundo da vida tornar a patria um ambiente coletivo mais vivido,

de acordo com a estrutura cognitiva humana tal qual descrita por Hume®**

. Aparentemente,
Nussbaum concorda, pois afirma que “vividness?*® and particularity are crucial determinants
of emotional response, and thence of altruistic action.”®*® Ou seja, 0 que concederia um
privilégio ao ambiente local nas nossas preocupacdes éticas ndo seria um movimento
meramente racional ou cognitivo, mas também os aspectos emocionais que me ligam & minha
comunidade. E certo que, no século XXI, o conceito de vivacidade nio ¢ o mesmo do que no
século XIX?*. O ponto é: para Nussbaum, vivacidade, no sentido cognitivo, e particularidade,
no sentido emocional, trabalham juntas. E o fato de a vivacidade estar colada a aspectos
emocionais ligados ao meu mundo da vida. Em outras palavras, ndo é apenas a vivacidade
que conta para a dedicacdo e o altruismo que os patriotas dedicam a sua pétria, mas a

existéncia de uma forma de vida especifica a qual eles aderem emocionalmente.

4.2.2 Emogdes politicas e a geracao de bons sentimentos coletivos

A valorizagdo que Nussbaum faz das emocdes politicas ndo deve ser confundida como

sendo uma concessdo de exclusividade moral as comunidades locais. Se a moralidade com

23 TAYLOR, Charles. Why Democracy Needs Patriotism. In: Nussbaum, 2002. Paginas 119 a 121.

244 Como vimos nas paginas 35-36 acima.

245 A palavra mais usada por Hume em sua obra é “vivacity”, poucas vezes “liveliness”, e raras vezes “vividness”
— apenas duas vezes em todo o Tratado. Porém, acredito ser razodvel entender que Nussbaum tinha Hume em
mente ao utilizar esta expressdo. Ela ndo cita Hume em “Political Emotions”.

246 NUSSBAUM, 2013. Pégina 221.

247 Como vimos em Tolstoi e Singer, paginas 50-54 acima.
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base somente racional erra por negar a validade das emog¢des no ambito da legitimidade
politica, estas ultimas podem ser (e j& foram diversas vezes) usadas para justificar préaticas
politicas opressoras. Segundo a autora, “we must not regard compassion as an uncriticized
foundation for public choice. Emotional foundationism is as pernicious as neglect of the
emotions.”?*® Ela cita os resultados do estudo feito pelo psicélogo estadunidense Daniel
Batson, que por mais de 20 anos realizou experiéncias sobre o sentimento de empatia entre as
pessoas, chegando a conclusdo de que o que cria este sentimento € a descri¢do vivida da
situacdo do outro, o que o aproxima da intuicdo de David Hume. No entanto, concordando
com Peter Singer®*, seus experimentos o levaram a concluir que néo importa a distancia entre
as pessoas, apenas a vivacidade da descri¢do. O problema constatado por Batson, no entanto,
é o fato de este mesmo mecanismo empatico pode servir para fins imorais: dependendo da
vivacidade da descricdo da situacdo de um determinado individuo, as pessoas passam a aceitar
solugdes ndo equanimes.

Um dos testes comportamentais feitos por Batson foi o de apresentar o caso de uma
menina de 10 anos com uma doenca terminal que progride lentamente. Depois da
apresentacdo do caso para diferentes grupos, as pessoas que estavam sendo testadas sdo
surpreendidas com a possibilidade de fazer a menina “furar a fila” e comecar a receber o
tratamento necessario imediatamente. Para isso, ela ultrapassaria outras criangas em situacéo
idéntica ou até mais grave. Entre as pessoas que receberam uma descri¢cdo mais vivida do caso
da menina, 73% tomaram a decisdo de passa-la a frente das demais criangas. Entre aquelas

250

cuja apresentacdo do caso foi menos vivida™, apenas 33% tomaram tal decisdo. Batson

conclui que os “results of these (...) experiments support the proposal that empathy-induced
altruism can lead us to violate the moral principle of fairness”.**

Ou seja, como ja constataramos ao analisar o patriotismo constitucional de Habermas,
caso uma sociedade fosse movida apenas por discursos pragmaticos e ético-politicos -
abandonando os discursos morais como necessarios para a legitimidade democratica - poderia
permitir que este altruismo seletivo criasse uma comunidade injusta, de acordo com os termos
da universalizacdo para todos os potencialmente afetados. Nussbaum argumenta que ha fortes

evidéncias que apontam para a possibilidade de os seres humanos terem “dois sistemas de

2% |bid. Pagina 157.

249 \/er acima, péginas 52-54.

20 Batson chama estes dois grupos de “high-empathy condition” e “low-empathy condition”.

#1 BATSON, Daniel. Altruism in Humans. Nova York. Oxford University Press, 2011. Pagina 197. Batson cita
um texto do jornalista Walter Isaacson, que considera que, em 1992, os Estados Unidos decidiram intervir na
Somalia, e ndo no Sudéo, porque as fotos do sofrimento na Somalia evocavam uma empatia de uma forma que as
fotos do Suddo que estavam sendo publicadas ndo evocavam. Pagina 198.
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julgamento: um sistema baseado na imaginacdo e pensamento perspectivo, e um sistema
fundamentado em principios”. Em outras palavras, Hume e Kant podem estar certos segundo
a autora®?. E, além disso, as duas visdes podem ser n3o apenas corretas, mas complementares
para uma sociedade democratica. Segundo ela, deve haver:
A continual, and watchful, dialogue between vivid imagining and impartial
principle, seeking the best and most coherent fit, always asking what we’re entitled
to give to those whose situation we vividly imagine and how far we need, by
contrast, to follow impartial principle. And we must also try energetically to
construct a bridge from the vividly imagined single case to the impartial principle by

challenging the imagination, reminding people that a predicament to which they
respond in a single vividly described case is actually far broader.?*®

A preocupacdo de ndo privilegiar uma interpretacdo kantiana ou humeana para 0s
aspectos morais de uma sociedade democratica ndo deve causar estranheza dentro do contexto
e das intencbes de Nussbaum. Se a base sobre a qual ela erige sua construcéo é o consenso por

justaposicao®*

rawlsiano, estranho seria se ela privilegiasse uma das versdes: na verdade, as
normas béasicas a serem seguidas por tal sociedade tém que abracar estas duas filosofias
morais, tradicionalmente colocadas em campos opostos nos debates filos6ficos. O que deve
motivar o consenso é o fato de os elementos essenciais desta sociedade serem aceitaveis para
todos.

De toda forma, o uso das emoc0Ges patrioticas poderia ser um perigo que nao valeria a
pena correr. Como evitar estes riscos e, ao mesmo tempo, a diluicdo de qualquer motivador
sentimento de pertencimento? Nussbaum oferece duas formas de enfrentar este dilema: a
extensdo da compaixao e o didlogo entre emogao e principio. “Se o outro foi desumanizado na

»255 1550 deve ser

imaginacdo, somente a imaginacdo pode conseguir a mudanca necessaria
feito através do sistema educacional, de simbolos e narrativas que possibilitem a criacdo de
um vinculo emocional que, ao mesmo tempo, obedeca a principios morais. Dito de outra
forma: a atencdo deve estar voltada para que os simbolos patridticos da comunidade ética
tenham, simultaneamente, uma mensagem moral. E possivel “educar” as pessoas através de
simbolos politicos. Estes podem ser discursos e momentos cruciais da histéria da patria, ou

imagens e gestos.

252 Que ndo cita os dois fil6sofos do século XVII1 aqui, mas sim em outros textos seus, 0 que me leva a crer que

ela estava consciente das implicagfes de seu raciocinio.

23 NUSSBAUM, 2013. Op.Cit. Paginas 156-157. Grifos da autora.

4 0 overlapping consensus, descrito em RAWLS, John. Political Liberalism. Nova York. Columbia University
Press, 2005. Ver também RAWLS, John. The Idea of an Overlapping Consensus. In: Oxford Journal of Legal
Studies, Vol. 7, No.1,paginas 1-25, 1987.

25 NUSSBAUM, 2013. Op.Cit. P4gina 211. Tradugio minha.
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Ela cita o fato de George Washington, lider militar na guerra pela independéncia,
jamais ter usado uniforme enquanto foi presidente?®. Na india, Mohandas Gandhi escreveu
copiosamente diversos textos com sofisticados raciocinios sobre a justica da independéncia de
seu pais, mas, diante de uma populacdo numerosa e de maioria iletrada, usou o proprio corpo
como emissor da sua mensagem. Sua indumentaria, seus gestos (ao adotar um visual muito
ligado ao ascetismo brdmane hinduista, ele tomou o cuidado de sempre inserir elementos de
outras tradicdes religiosas em momentos de grande visibilidade, como ser alimentado
publicamente por amigos muculmanos — algo proibido pela tradicao religiosa hinduista — e ter
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sempre siques a seu lado nos momentos politicos mais relevantes)®™" comunicavam

visualmente 0 mesmo argumento multicultural de seus textos. Monumentos e memoriais

pUblicos®*®

também tém um papel nesta ligacdo entre os discursos éticos e morais. Ela da
como exemplo o Memorial dos Veteranos do Vietn4, na capital estadunidense, Washington. A
sobriedade do monumento, que se resume a ter os nomes dos soldados dos Estados Unidos
mortos e desaparecidos naquela guerra escritos numa grande placa de marmore negro, se
unem dois fatores: a possibilidade de as pessoas destacarem nomes da parede passando grafite
sobre um papel; e, devido ao fato de o marmore lustrado funcionar como um espelho, a
pessoa se vé olhando o monumento. Ou seja, o visitante pode “tirar” uma parte da obra e
guardar para si — como costumam fazer familiares e amigos de soldados mortos — e também
ver a si mesmo enquanto observa o solene memorial. Ambas as a¢cdes podem funcionar como
um convite a uma reflexdo sobre uma guerra que tanta controvérsia gerou na esfera publica
dos Estados Unidos.

Tao importante quanto a educacdo, dentro e fora da sala de aula, de simbolos e
narrativas patridticas que provoquem ligacdo emocional com a sociedade, Nussbaum
considera ser 0 ensino do pensamento critico para cidaddos e cidadas desde a infancia. As
aulas de ciéncias humanas e artes sdo fundamentais para a solidificagdo de um pensamento

29 _ jsto serviria

critico em relacdo as agdes politicas de carater ético ou moral no Estado
como freio ao uso do sentimento de lealdade para fins imorais. Ao lado do pensamento critico
abstrato, situac6es especificas devem ser levantadas nas salas de aula que permitam a geracéo
de uma imaginacdo posicional. Narrar o sofrimento dos escravos ou da dor diéria dos

miseraveis, por exemplo, ajudaria na geracdo de um sentimento de solidariedade.

6 |hid. Paginas 226-234.

%7 |pid. Paginas 242-245.

28 Nussbaum cita frase do critico de arte Arthur Danto: “We erect monuments so that we shall always
remember, and built memorials so that we shall never forget.” Ibid. Pagina 285.

259 Nussbaum publicou um livro especificamente sobre este tema em 2010. NUSSBAUM, Martha. Not for
Profit: why democracy needs the humanities. Oxford, Oxford University Press, 2010.
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Destas formas, seria possivel utilizar as emocdes politicas como uma forma de, ao
mesmo tempo, motivar as pessoas a participar do debate sobre a vida em comunidade,
evitando um individualismo exacerbado, e evitar que estas emocGes ndo racionais acabem
gerando sentimentos ruins contra minorias, migrantes e estrangeiros. A patria, em si mesmo,
poderia ser considerada um compromisso entre o individualismo alienado e um universalismo

abstrato.

4.3 Razdo, emocdo e legitimidade democratica

Ndo ha a necessidade de se optar pelo caminho exclusivamente racional ou
inteiramente emocional quando se analisa a melhor forma de uma vida em comunidade. Em
primeiro lugar, porque qualquer tentativa neste sentido seria apenas tratar de maneira estanque
dois modos de interpretacdo da moralidade dentro de sociedades que, na, pratica, ndo sao
separaveis: razdo e emocao coexistem em qualquer comunidade que se entenda como tal.
Portanto, tal exercicio, se, é claro, pode ser academicamente relevante, ndo tem aplicacdo
prética.

E é importante enfatizar um segundo aspecto: depois de compreendidas as
interpretacdes das sociedades contemporaneas através dos pontos de vista do patriotismo
constitucional e das emocdes politicas, acredito que ndo apenas escolher um ou outro é
imprudente para uma andlise que pretenda enxergar as sociedades como elas sdo (e ndo como
deveriam ser), mas que estes dois modos de compreensdo da ideia de legitimidade
democratica no mundo ocidental contemporaneo sdo complementares. S&o necessarios
arranjos institucionais e uma argumentagéo racional para que se busque atingir uma sociedade
de pessoas livres e iguais na mesma medida, e 0 ambiente para isso € um patria na qual a
legitimidade ndo estd num passado histérico acima de qualquer suspeita, numa religido, etnia
ou “raga”, ou em tradi¢cdes imutaveis, mas que deve ser compreendida e renegociada no
ambiente de didlogo livre do agir comunicativo. Ao mesmo tempo, uma suposta exigéncia de
uma excessiva racionalidade nestes debates poderia impedir a propria discussdo. Mas, em
minha opinido, ndo ha nada que torne o patriotismo constitucional um convite para uma
abstracdo racional para poucos. No mundo da vida compartilhado, uma discussdo politica
sobre um tema relevante para a patria pode ser realizada por outras formas comunicativas
locais além do muitas vezes abstrato debate entre intelectuais: chorar juntos devido a alguma

perda da comunidade, ou rir juntos da mesma piada sobre um tema politico nacional &, ou
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pelo menos pode ser, uma forma de comunicagdo politicamente relevante para um conjunto
de pessoas que se entendam como integrantes da mesma comunidade, e dediquem a ela um
cuidado compartilhado pela sua prosperidade.

Se durante 0 século XX o0 uso e manipulacdo das novas formas de comunicacao
disponiveis conseguiram instrumentalizar paixdes de vastos setores de populacdes, é razoavel
admitir que, no mundo das democracias ocidentais deste inicio de século XXI, em muitos
paises um dos principais problemas seja a falta de participacédo politica devido a auséncia de
envolvimento emocional. A alienacdo — citada por Oldenquist, Nussbaum e Taylor —, ou seja,
uma retirada da esfera publica em beneficio de interesses individuais, pode ser tdo nociva
quanto os excessos patridticos do estilo “meu pais, certo ou errado”. A falta de lealdade, o
abandono da esfera publica, permite que este espaco politico que influencia os tomadores de
decisdo seja tomado por agentes de setores organizados, sejam eles defensores dos interesses
dos sistemas econémico ou administrativo ja estabelecidos, sejam agentes de grupos de
interesse de nichos especificos, como fabricantes de armas nos Estados Unidos ou lideres de
igrejas neopentecostais no Brasil.

A falta de envolvimento emocional com a patria ndo significa apenas uma perda de
espaco relativo em discussdes que poderiam ser realizadas no ambiente discursivo
democratico do agir comunicativo. As pessoas ndo deixam de ser atraidas emocionalmente
devido a perda de um interesse pelo bem comum que se coloca no ambiente patriético. Pelo
contrario, a falta de envolvimento afetivo com a pétria as torna mais suscetiveis a atracdo de
movimentos que apelem para (supostos) interesses especificos de grupos populacionais. Se
ndo ha um costume de participacdo nas questdes politicas, que, ao nos envolver no ambiente
dos debates complexos, nos torna mais maduros, nos tendemos a ficar mais vulneraveis a
discursos mais simples mas que parecam fazer sentido para individuos ou para grupos mais
restritos que a patria. Discursos como o relativamente recente movimento anti-Isld ou o mais
antigo antissemitismo na Europa; 0s movimentos supremacistas brancos nos Estados Unidos;
a agressividade contra a comunidade LGBT, contra movimentos sociais de defesa de pessoas
em situacdo vulneravel (como os sem-terra ou 0s sem-teto), contra estudantes que ocupam
escolas e até contra a arte contemporanea tendem a ganhar espaco, como tem acontecido no
Brasil. Estes movimentos extremistas sdo compostos por parcelas relativamente pequenas da
sociedade como um todo, mas ganham espaco politico desproporcional devido a auséncia de
patriotas nas discussdes sobre o bem comum. Além disso, é claro, as narrativas fechadas do

particularismo nacionalista, como um conjunto de explicagdes de facil assentimento que
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parecem elucidar questdes complexas, encontram um terreno bem mais fértil para sua
propagacao.

Estes fatos indicam os riscos existentes com a perda do interesse pela participacédo
politica que possa ser facilitada com uma postura excessivamente racional, que dificulte uma
participagdo efetiva na deliberagdo publica, gerando alienacéo; e também os riscos de uma
excessiva paixdo politica que torne as pessoas suscetiveis a seducdo de movimentos que
instrumentalizem uma relacdo exclusivamente emocional da politica, gerando movimentos
extremistas. E para evitar estes dois tipos de risco que considero que uma complementaridade
entre a razdo e a emoc¢do no ambiente das discussfes politicas, com vistas a construcéo de
uma sociedade democratica legitima, deve ser buscada. E este ambiente se encontra no ambito

das consideracdes patrioticas.
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CAPITULO 5 - ESTUDO DE CASO:
A ALEMANHA DEPOIS DO NAZISMO
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A concepcdo politica da patria afirma que a legitimidade das estruturas
governamentais de um Estado depende da anuéncia da coletividade aos processos
administrativos condizentes com procedimentos democraticos. A legitimidade dos Estados
democraticos ocidentais, neste sentido, se daria pela adequacdo dos mecanismos das
instituicbes aquilo que seria aceitavel ética e moralmente, depois de uma livre discussdo
dentro de um agir comunicativo proprio do ambiente patriético, no qual pessoas leais a patria
se preocupam de forma especial com esta comunidade por se sentirem emocionalmente
ligadas a ela. Neste patriotismo constitucional, cidaddos e cidadas patrioticos participam das
discussdes numa esfera publica que tenta influenciar os tomadores de decisdo, discutindo
questBes pragmaticas, ético-politicas e morais e verificando a adequacdo dos compromissos
politicos e da interpretacdo das leis aos principios de justica da legitimidade democratica.

Enquanto o habito gerado depois de decisbes politicas consideradas legitimas no
passado ndo é afetado por novas controveérsias, o dia a dia dos membros da comunidade néo €
agitado por grandes paix@es politicas. Esta estabilidade politica é esperada, caso o principio
da legitimidade dos procedimentos politicos — as regras que orientam 0S compromissos entre
as distintas facgOes politicas — esteja funcionando. A relacdo de lealdade, baseada na ligacédo
emocional que cidaddos e cidadads tém com a patria, € mantida, e, com isso, uma preocupacao
com 0 bem comum. O mundo da vida — em permanente mudanca devido a tribalizacdo das
sociedades industriais contemporaneas proprias das identidades pos-convencionais, a chegada
de migrantes etc. — é suficientemente maleavel para adaptar-se constantemente e auxiliar na
producdo de estabilidade da comunidade.

Porém, de tempos em tempos, podem surgir determinadas controversias substanciais,
que podem afetar os patriotas emocional e/ou racionalmente. Nestes momentos, como defende
Habermas, antigas tradicbes podem ser colocadas em Xxeque, temas novos podem ser
colocados na mesa, e as costumeiras regras para a legitimidade dos compromissos podem
demonstrar ndo estarem preparadas para de adequar a nova questdo. Em outras palavras, € nos
momentos destas grandes polémicas que afetam a coletividade, quando a pergunta “o que
vamos fazer?” ressurge, que as discussdes na esfera publica, que visa influenciar as novas
decisbes de Legislativo, Judiciario e Executivo, voltam a ocupar um lugar importante na
estrutura politica de um Estado democratico. E é a propria forma com a qual estas questfes
sdo resolvidas que indica o grau de estabilidade que a legitimidade politica traz para as
instituicbes. Tais questionamentos ndo ocorrem somente em debates racionais, mas sua
propria forca vem das reagdes emocionais que estes temas geram na populacdo, que se

envergonha ou sente orgulho de sua patria dependendo do tema e das discussdes levantadas.
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Para verificar esta concepcdo de legitimidade democrética, estudarei o caso da

Alemanha®®°

no periodo posterior & derrota do Terceiro Reich nazista na Segunda Guerra
Mundial, lancando luz sobre alguns momentos de grandes controvérsias que mobilizaram a
esfera puablica local. Em todos os casos, as discussdes envolveram a ideia de
Vergangenheitsbewaltigung. Este complexo conceito, originario da unido das palavras
Vergangenheit (passado) e Bewaltigung (“reconciliar-se”, ou “sobrepujar”. ou “lidar com”),
pode ser entendido aproximadamente como “reconciliagdo com o passado”. Originariamente
usado como a busca por dar sentido a histéria das pessoas dentro de um mundo da vida
marcado pela experiéncia nazista, esta ideia sistematicamente seré reinterpretada nas décadas

seguintes ao final da Segunda Guerra Mundial.

5.1 A Questdo da Culpa Alema: O conceito de responsabilidade coletiva em Karl Jaspers
(1945)

A derrota alema na Segunda Guerra Mundial ndo foi somente militar. Diferentemente
da complexidade dos eventos que levaram o mundo a Primeira Guerra Mundial, que tornava
dificil a atribuicdo de responsabilidades para a definicdo do que provocou o conflito de 1914,
desta vez ndo havia davida sobre qual Estado era o culpado pelo inicio desta guerra.?®* As
sequidas agressdes a territorios de diferentes paises europeus®®?, as anexacdes e a violéncia da
ocupacdo tinham poucos precedentes no passado dos conflitos. Mas o carater racial do regime
nazista; a perseguicdo de minorias religiosas, ciganos e homossexuais; a operacdo para
exterminar doentes mentais e deficientes fisicos nos hospitais; os sistematicos desprezo e
brutalidade contra as populagdes de determinadas regides (como os eslavos poloneses,
ucranianos, servios e russos); e a construcao dos campos de exterminio e a condu¢do do maior
genocidio da historia deram ao fim deste conflito uma caracteristica que nenhum outro tivera
antes. A prépria magnitude do Holocausto dos judeus e dos demais crimes alemdes durante os
combates e ocupacOes territoriais levou grande parte das liderancas e das populagdes dos

Estados vitoriosos a culparem ndo apenas o governo alemdo pela inédita violéncia, mas

200 Entre 1945 e 1990, Alemanha Ocidental. O modelo de patriotismo aqui estudado n&o se aplica a sociedades
autocraticas, como era o caso da Alemanha Oriental neste periodo.

%61 pelo menos na Europa: o Japdo, integrante do Eixo, ja lancara duas ondas de invasées ao territério da China,
em 1931 e 1937.

262 A primeira invasdo foi ainda antes do inicio oficial da guerra, em setembro de 1939 com a invaséo da
Poldnia: em margo de 1939, a Alemanha invadiu e anexou grande parte do territério da Tchecoslovaquia. A
Austria ja fora anexada em setembro de 1938, com o Anchluss, que ocorreu depois de a Alemanha financiar e
apoiar materialmente as forgas nazistas na Austria.
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também a populagdo alemd como um todo. Mais do que isso: uma vez terminado o regime
nazista e, com isso, o reino da propaganda de Goebbels e a desculpa da submissdo ao aparato
repressivo interno, os alemaes agora se viam diante de profundas duvidas sobre a propria
possibilidade de continuacdo daquela comunidade historica. O que significava ser alemao, o
pOVO cujo governo criou Auschwitz?

Nos meses posteriores ao armisticio de 8 de maio de 1945, as cidades alemé&es ainda
estavam em escombros, 0 processo de ocupacdo do territorio alemdo pelas poténcias
vencedoras comecava, € 0 Tribunal Militar Internacional em Nurembergue iniciava seus
procedimentos. Grande parte da sociedade alem& acompanhava com horror as revelagdes dos
crimes cometidos nos campos de batalha e em campos como Treblinka, Sobibor e Belzec,
mas cada vez mais se dava conta dos crimes que tinham sido cometidos abertamente nas
cidades alemds durante os 12 anos do regime nazista sob seus olhos. Grande parte dos

263 tinha abandonado a

intelectuais criticos ao regime, como Hannah Arendt e Thomas Mann
Alemanha devido a perseguicdes, enquanto 0s que, em maior ou menor grau, aceitaram o
governo, como Heidegger, tinham se afastado das discussdes publicas. Quando o filésofo
Karl Jaspers, ainda nos ultimos meses de 1945 e durante o ano de 1946, proferiu uma série de
palestras na Universidade de Heidelberg sobre “a questdo da culpa alemd”, estas tiveram
grande repercussao interna.

Nestes discursos, Jaspers — que foi afastado de suas funcGes como professor em
Heidelberg (pelo fato de sua mulher vir de uma familia judaica), mas que permaneceu na
Alemanha, tendo quase sido preso algumas vezes — descreve sua profunda preocupagdo com o
que seria da vida em sociedade depois do periodo nazista, num momento em que repreensoes
mutuas devido ao passado recente estavam a se tornar um lugar comum. Segundo ele, a
alternativa mais provavel seria um recolhimento a um individualismo devido a uma dispersao
do sentimento de comunidade. Ele descreve este fendbmeno ressaltando — sem precisar citar o

descrédito absoluto das supostas credenciais raciais como amalgama entre “arianos” — uma

%63 Hannah Arendt vai, do exterior, escrever depois sobre o tema da suposta culpa coletiva alema, em esséncia,
concordando com a andlise de Jaspers de que ndo é possivel condenar todo um povo como culpado. Arendt, no
entanto, frisard as implicacGes de tal raciocinio na busca dos criminosos nazistas: “where all are guilty none is”.
Citado em SCHAAP, Andrew. Guilty Subjects and Political Responsibility: Arendt, Jaspers and the Resonance
of the ‘German Question’ in Politics of Reconciliation. In: Political Studies, Vol. 49, No. 4, paginas 749-766,
2001. Pagina 753. Thomas Mann fara um discurso ainda no més de maio de 1945, na Biblioteca do Congresso
dos EUA, no dia 29, sobre “Germany and the Germans”, no qual dira que “there are not two Germanys, a good
one and a bad one, but only one, whose best turned into evil through devilish cunning. Wicked Germany is
merely good Germany gone astray, good Germany in misfortune, in guilt, and ruin.” MANN, Thomas. Germany
and the Germans. Washington. Library of Congress, 1945. Pagina 18. Comparar as posturas de diferentes
autores alemdes foge ao escopo desta tese, que se preocupa aqui apenas com a repercussdo das ideias de Jaspers
para o patriotismo alemédo ocidental no periodo imediatamente posterior a guerra encerrada em 1945,



109

falta de qualquer caracteristica positiva que unisse os alemaes. De comum, apenas a nao-

comunidade:

Today we Germans may have only negative basic features in common: membership
in a nation utterly beaten and at the victors’ mercy; lack of a common ground
linking us all; dispersal — each one is essentially on his own, and yet each one is
individually helpless. Common is the non—community.264

Como fazer da Alemanha uma patria novamente? Jaspers, em 1945, no seu movimento
de reaproximar os aleméaes através de um renovado sentimento de comunidade, acredita que
uma primeira forma de comecar a reparar o esgarcamento da sociedade ¢ uma “conversa”,
num sentido menos sofisticado, mas inteiramente compativel com a versdo de Charles
Blattberg”®. Segundo Jaspers, “We must learn to talk with each other, and we mutually must
understand and accept one another in our extraordinary differences.?®®” Portanto, seria
preciso conseguir algum tipo de relacdo patridtica, pois, segundo sua visdo, 0s alemdes
precisavam “to get our spiritual bearings in Germany, with one another. We have no common
ground yet. We are seeking to get together”.?®” Segundo ele, usando a mesma expressio da
articulagdo habermasisna do patriotismo constitucional, faltava uma “base ético-politica
comum”?®® para os alemées.

De qualquer forma, em 1945, a questdo que se colocava para eles era dupla: as trocas
de acusacOes e o fato de que as pessoas tiveram posturas aparentemente bastante diferentes
entre si durante o regime nazista prejudicavam a manutencdo de um sentimento de
comunidade dentro da Alemanha. Ao mesmo tempo, fora da Alemanha, as poténcias
vencedoras e, como ele frisa, até Estados que foram neutros na guerra, acreditavam que
existia uma culpa coletiva de todos os alemées. Ou seja, aquilo que divide os alemées também
0s uniria — ainda que fosse uma uni&o na condenacéo.

Sao os alemdes coletivamente culpados? Para Jasoers, hd grande diferenca entre os
tipos e os graus de culpa. Mas, segundo ele, “no one is guiltless”.?*® E ha uma significativa
distancia entre o fato de todo aleméo ser responsabilizavel pela ascensdo do regime nazista ao

poder, e o fato de um individuo ser um guarda em um campo de exterminio.

264 JASPERS, Karl. The Question of German Guilt. Nova York. Fordham University Press, 2000. Edic&o para
Kindle. Localizagdo 383-386.

265 \/ide paginas 64-68 acima.

266 JASPERS, 2000. Op.Cit. Localizagdes 295-297.

%7 |bid. LocalizagBes 298-299.

258 |hid. Localizagdo 438.

29 |hid. Localizagdo 430.
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There is no such thing as a national character extending to every single member of a
nation. There are, of course, communities of language, customs, habits and descent;
but the differences which may exist at the same time are so great that people talking
the same language may remain as strange to each other as if they did not belong to
the same nation®’.

O que Jaspers defende é a impossibilidade de se realizar uma condenacdo moral de
toda uma comunidade. Simetricamente, ndo se pode exaltar o heroismo de toda uma
sociedade. Em ambos os casos, apenas individuos sdo capazes de agir moral ou imoralmente.
Uma acusacao generalizada néo respeita as diferencas de conduta de diferentes pessoas dentro

de uma comunidade de milhGes de pessoas, e, mais do que isso, € um absurdo.

One cannot make an individual out of a people. (...) A people as a whole can be

neither guilty nor innocent, neither in the criminal nor in the political (in which only

the citizenry of a state is liable) nor in the moral sense®’t.

Aqui é possivel entender que o pensador aleméao inverte a l6gica descrita por Rousseau
em seu “Discurso sobre a Desigualdade entre os Homens”?’2. O francés descreve o ser
humano fora da sociedade como desprovido de parametros de bem e mal. Ou seja, uma pessoa

s6 pode agir moral ou imoralmente uma vez dentro da sociedade?”

. Ora, aqui Jaspers afirma
gue uma comunidade ndo pode ser moral ou imoral, apenas os individuos dentro dela.

Mas se a populagédo alemé como um todo n&o poderia ser coletivamente culpada pelos
crimes cometidos durante a Segunda Guerra Mundial, isso ndo significa que ela ndo seja
responsavel por eles. E Jaspers ndo se refere apenas a uma responsabilidade mais restrita, ou
seja, ao fato de que dentro da sociedade alema estavam 0s inventores da maquina de morte
nazista — ele ndo propde uma condenacdo atenuada baseada numa ideia de a comunidade
alema ter sido um criadouro de facinoras. Ele monta uma estrutura em que define diferentes
tipos de culpa, alguns atribuiveis apenas a individuos especificos, mas outros cuja aplicacdo
deveria ser generalizada por toda a populagdo da Alemanha. Os quatro tipos de culpa séo:

1) Culpa criminal: crimes sdo atos que podem ser considerados em violacao de leis.

As leis as quais Jaspers se refere ndo sao apenas aquelas do Estado alemao durante
0 regime nazista, mas, sim, uma referéncia as leis naturais e aos direitos humanos

em geral. A jurisdicdo para o julgamento destes atos € um tribunal.

279 |hid. Localizagbes 622-626.

21 |hid. Localizagbes 636-639.

2”2 ROUSSEAU, Jean-Jacques. Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os homens.
Sao Paulo. Livraria Martins Fontes Editora, 1999. Paginas 159-243.

273 0 que também se aproxima da ideia de Oldenquist de que é apenas dentro de determinadas comunidades, que
ele chama de “egoismo de grupo”, que existem valores sociais. Vide pagina 42 acima.
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2) Culpa politica: Cidaddos e cidadas devem ser considerados responsaveis e sofrer
as consequéncias pelos atos de seu Estado. “Everybody is co-responsible for the
way he is governed?’*. A jurisdi¢do é o “poder e a vontade do vencedor”, que tem
0 poder arbitrario para decidir as punices.

3) Culpa moral: Todo individuo é moralmente responsavel por seus atos, o que inclui
a execucdo de ordens politicas e militares. Apesar de reconhecer a possibilidade de
instancias atenuantes (como ameacas e chantagem), Jaspers considera que atos
cometidos de apoio ao regime nazista sdo condenaveis sob qualquer circunstancia.
A jurisdigdo, neste caso, € a consciéncia de cada individuo.

4) Culpa metafisica: Jaspers alega que existe uma “solidariedade entre os homens
enquanto seres humanos”, que nos torna a todos corresponsaveis por toda injustica
no mundo. Mas, em termos mais especificos, considera que somos especialmente

responsaveis em ndo permitir que crimes sejam cometidos diante de nos.

If | fail to do whatever | can to prevent them, | too am guilty. If | was present at the
murder of others without risking my life to prevent it, | feel guilty in a way not
adequately conceivable either legally, politically or morally.?

Aqui, ideia de na culpa metafisica, todos na Alemanha sdo culpados. Mas, segundo
Jaspers, a jurisdicdo reside apenas em Deus.

De acordo com o raciocinio de Jaspers, estes tipos de culpa podem ser classificados
entre aqueles cujas acusagoOes sdo feitas “de fora”, e as que vém “de dentro”. As acusacdes
externas se referem aos crimes cometidos e a “political liability”. Todas as pessoas que
cometeram crimes (ndo de acordo com a legislacdo nazista, mas seguindo principios da lei
natural e dos direitos humanos) devem ser julgadas por eles. Ele cita o Tribunal Militar
Internacional como exemplo de que era isso que estava sendo feito. Mas estes crimes séo dos
individuos que os cometeram, ndo dos demais alemées.

E em relagdo a responsabilidade politica de todos os alemédes que Jaspers usara a
conhecida expressdo “nds somos coletivamente responsaveis™'°. Para ele, todo aleméao deve
compartilhar com os demais a culpa pelos crimes cometidos pela Alemanha. “Politically

everyone acts in the modern state, at least by voting, or failing to vote, in elections. The sense

2% |bid. Localizagdo 511.

275 |hid. Localizagbes 519-522.

276 «\\ir haften kollektive”, no original em alemdo. JASPERS, Karl. Die Schuldfrage. Heidelberg. Lambert
Schneider, 1946. P4gina 56.
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of political liability lets no man dodge.”®’" Mas ele questiona as implicacdes deste tipo de
culpa. Os alemaes terdo que aceitar as imposi¢des da ocupacao militar, que ja ocorria naquele
fim de 1945, continuaria ostensivamente até 1949 e, tecnicamente, acabou apenas com a
reunificacdo da Alemanha em 1990°®. A punicdo seria decidida pelos vencedores pelo
simples fato de terem vencido a guerra. Os alemées poderiam argumentar, pleitear, esperar
moderacgéo da parte dos vencedores, mas caberia a estes decidir o que fazer com a Alemanha e

os alemaes®”®

. Aceitar esta punicdo pelo fato de os alemées serem politicamente responsaveis
pela conduta da Alemanha nas suas relacdes internacionais € uma coisa. Mas isso ndo queria
dizer que todos os alemées fossem moralmente culpados, e certamente ndo que eram todos
Criminosos.

O ponto mais relevante e controverso da construcdo de Jaspers é aquele relacionado as
acusacdes que vém “de dentro”: as culpas moral e metafisica. Em relacdo a primeira, Jaspers

faz uma dissociacdo entre a lideranga nazista (ndo apenas o circulo central mais restrito, mas

“dezenas de milhares” de “cimplices”) e os demais alemaes, agentes morais:

Hitler and his accomplices, that small minority of tens of thousands, are beyond
moral guilt for as long as they do not feel it. They seem incapable of repentance and
change. They are what they are. Force alone can deal with such men who live by
force alone. But the moral guilt exists for all those who give room to conscience and
repentance. The morally guilty are those who are capable of penance, the ones who
knew, or could know, and yet walked in ways which self-analysis reveals to them as
culpable error - whether conveniently closing their eyes to events, or permitting
themselves to be intoxicated, seduced or bought with personal advantages, or
obeying from fear®®’.

Uma parte significativa dos alemées, segundo Jaspers, teria variados graus de culpa
moral. Seja por terem se tornado membros do Partido Nacional-Socialista para conseguir
empregos, terem feito esporadicamente a saudacao nazista, terem cometido o autoengano de

que fazer o que o partido mandava era fazer o bem, ou até mesmo ter concedido um apoio

2T JASPERS, 2000. Op.Cit. Localizacdes 882-883.

2’8 Diferentemente de outras guerras, inclusive a Primeira Guerra Mundial (no Tratado de Versalhes), ndo houve
um tratado que determinasse o fim da Segunda Guerra Mundial contra a Alemanha em 1945. Apenas em 12 de
setembro de 1990, naquele que ficaria conhecido como “Acordo Dois mais Quatro” (as duas Alemanhas e as
quatro poténcias vencedoras em 1945, EUA, URSS, Reino Unido e Franca), o tratado que permitiu a unificagdo
das duas Alemanhas, o estado de guerra terminou oficialmente. JAMES, Harold e STONE, Marla (eds.) When
the Wall Came Down — Reactions to German Unification. Nova York. Routledge, 1992. Paginas 108-114, com o
texto integral do tratado.

2% No inicio das suas palestras, Jaspers sempre indicava que néo poderia falar tudo o que gostaria devido ao fato
de a Alemanha estar sob ocupacdo militar. Ele omitiria algumas coisas, mas prometia que seria sincero em tudo
0 que falasse. JASPERS, 2000. Op.Cit. Localiza¢Bes 276-277.

%80 |hid. LocalizagBes 900-905.



113

parcial a0 nazismo (como comemorar as vitérias militares ou o Anschluss®"). «

Quem entre
nos na Alemanha n&o foi culpado disso, uma vez ou outra???”

Aqui o discurso jasperiano ganha forte tom patriético, em consonancia com o ideal de
patria descrito nesta tese, de que ela ndo é um objeto estatico, mas um deve-ser permanente
que exige de cidaddos e cidadas capacidade critica para discordar dos caminhos considerados

errados tomados por governantes em nome da patria. Afirma Jaspers:

Yet our duty to the fatherland goes far beneath blind obedience to its rulers of the
day. The fatherland ceases to be a fatherland when its soul is destroyed. The power
of the state is not an end in itself; rather, it is pernicious if this state destroys the
German character. Therefore, duty to the fatherland did not by any means lead
consistently to obedience to Hitler and to the assumption that even as a Hitler state
Germany must, of course, win the war at all costs.?®

Este raciocinio tem varias consequéncias para uma renovada consciéncia do que é ser
alemdo a partir de 1945, e para discussdes em futuras controvérsias na esfera publica aleméa
ocidental. O sentimento patridtico é a exigéncia de uma postura critica em relacdo ao Estado,
a patria. Quando o Estado se desvia em demasia do que deve ser, ndo apenas o patriota leal
pode se insurgir contra este estado de coisas, mas tem o dever de fazer isso. Especificamente,
Jaspers critica dois aspectos centrais: a ideia de obediéncia ao Estado que se desvia da patria,
daquilo que é ético e moralmente aceitavel; e a ideia de que os alemdes deviam apoiar esta
versédo da Alemanha na guerra.

Mas € no ambiente que Jaspers chama de “culpa metafisica” que ele vislumbra a saida
para 0 xeque-mate moral da sociedade aleméd depois da guerra. Ele afirma que a moralidade
ndo exige que as pessoas sacrifiguem suas vidas para conseguir algo que, sinceramente,
consideram impossivel atingir em determinada situagdo. Em outras palavras, ndo havia uma
obrigacdo moral de tentar salvar um judeu que estava sendo espancado por um patrulha da SS,
se eu tivesse certeza de que intervir ndo iria interromper aquela violéncia, mas que tal acdo
apenas me levaria a morte. “Nao temos o dever de escolher a morte certa”?,

Mas o filésofo afirma que surge nesta omissdo uma consciéncia de culpa que vem do
que ele chama de “absoluta solidariedade com o ser humano enquanto tal”. Esta solidariedade
é violada por minha presenca num ato errado ou num crime. Ele cita um discurso que ele

fizera em agosto de 1945:

%81 A anexacdo da Austria em marco de 1938.
%82 |pid. Localizagdo 908. Tradugdo minha.
283 |hid. LocalizagBes 922-925.

%84 |bid. LocalizagBes 994-996.
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Thousands in Germany sought, or at least found death in battling the régime, most of
them anonymously. We survivors did not seek it. We did not go into the streets
when our Jewish friends were led away; we did not scream until we too were
destroyed. We preferred to stay alive, on the feeble, if logical, ground that our death
could not have helped anyone. We are guilty of being alive.”?*

Ninguém tem culpa de presenciar um crime, e certamente ver um crime ndo é cometé-
lo. Ndo se € moralmente obrigado a entregar a vida por algo que ndo tem chances de evitar o
mal percebido. Mas isso ndo tira a responsabilidade dos alemaes. A responsabilidade politica
coletiva de terem permitido a ascensdo do nazismo. A responsabilidade coletiva,
compartilhada por todos os alemédes em idade adulta que viram ou souberam dos crimes
nazistas e continuaram vivos. Se até aqui, trata-se de um discurso racional, o proprio Jaspers
percebe que fora tomado pela emogdo politica do patriotismo — emogdo agora que era a
vergonha absoluta pelo que fora feito em nome de sua patria. “’As a philosopher | now seem to

have strayed completely into the realm of feeling and to have abandoned conception.”

Because in my innermost soul I cannot help feeling collectively, being German is to
me - is to everyone - not a condition but a task. (...) Throughout it, however, the fact
of my being German - that is, essentially, of life in the mother tongue - is so
emphatic that in a way which is rationally not conceivable, which is even rationally
refutable, | feel co-responsible for what Germans do and have done. | feel closer to
those Germans who feel likewise—without becoming melodramatic about it—and
farther from the ones whose soul seems to deny this link. And this proximity means,
above all, a common inspiring task—of not being German as we happen to be, but
becoming German as we are not yet but ought to be. %

O conceito de responsabilidade coletiva — mas ndo de culpa coletiva — tornou-se a
forma com qual a sociedade alema comecou a encarar a experiéncia do periodo nazista. A
relagdo com o0 passado recente passou a conter um movimento duplo, aparentemente
redundante, mas de grande complexidade emocional: lembrar e ndo esquecer®’. Ser aleméo
passou a exigir um ndo-esquecimento dos crimes cometidos pelo governo da Alemanha
durante o periodo 1933-1945 — a Alemanha se tornou um dos Unicos paises do mundo a ter
monumentos as suas vitimas, quando o normal é os Estados construirem monumentos para 0s
seus préprios mortos nas guerras do passado. Ao mesmo tempo, ha um esforco de permanente

lembranca daquele periodo, uma vez que parte da narrativa da responsabilidade coletiva é que

%85 |pid. Localizag®es 1008-1010. Grifos do autor.

286 |pid. Localizag®es 1.115-1.123. Grifos meus.

%87 Movimento assemelhado & descricéo da diferenca entre monumentos e memoriais segundo Arthur Danto —
vide nota de pé de pagina 258, na pagina 101.
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o0s alemées de hoje devem saber o0 que ndo séo, ao olharem para o passado, para saber o que
séo hoje.

5.2 O presente condena o passado: a Controvérsia de Fischer (1961-1964)

A consolidagdo da estrutura da Guerra Fria nos primeiros anos depois da guerra, 0
Bloqueio de Berlim Ocidental de 1948-1949, a criagdo das duas Alemanhas em 1949, criaram
as condicOes para que um segundo elemento se tornasse um dos principais marcadores da
patria alemd@ ocidental. Se o rechagco ao passado nazista, através do conceito de
responsabilidade coletiva, era um amalgama que auxiliou na construgcdo de uma estabilidade
social, 0 anticomunismo tornou-se institucionalmente fundamental para os primeiros anos da
existéncia do novo Estado. Se a experiéncia nazista era uma caracteristica comum de aleméaes
ocidentais e orientais enquanto alemées, o que demarcava o novo Estado a Oeste era o fato de
ele ndo ter o regime de governo do Estado alemio do Leste’®. O acelerado processo de
reconstrucdo e prosperidade na Alemanha Ocidental na década de 1950, através da relativa
seguranca da participacdo na Organizacdo do Tratado do Atlantico Norte (Otan), o
financiamento para a reconstrucdo através do estadunidense Plano Marshall e o inicio do
projeto de integracdo europeia — a Comunidade Europeia do Carvédo e do A¢o é de 1951, e a
Comunidade Econdmica Europeia, de 1957 — deram rapidamente aos habitantes do novo
Estado uma confianga no futuro que acabou por ter repercussao na sua relacdo com o passado.
Grande parte da classe politica e as elites econbémica e intelectual, majoritariamente
conservadoras, passaram a reinterpretar o conceito de Vergangenheitsbewaltigung
(reconciliagdo com o passado). O horror da guerra deveria ficar para tras. Se todos eram
coletivamente responsaveis, se todos erraram, seria aceitavel que ex-nazistas
(autodeclaradamente) arrependidos pudessem voltar as suas atividades profissionais. 1sso
significou que, no governo do chanceler federal Konrad Adenauer (entre 1949 e 1963),
houvesse varias pessoas que tiveram participacdo no governo do Partido Nacional-Socialista,
por exemplo.

Rapidamente, a narrativa alema ocidental adotou uma versdo que, a0 mesmo tempo

em gue ndo negava o passado nazista, passou a encarar aquele relativamente curto periodo de

288 Nos primeiros 20 anos da Alemanha Ocidental, todos os chanceleres federais foram da conservadora Unio
Democrata Cristd (CDU).
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12 anos® como um “acidente” na historia do povo alemdo. Isso ndo alterava o sentimento de
culpa e pesar pelo periodo, mas o resumia a um grande erro que fora localizado no tempo,
uma excecdo. Rapidamente as criangas aleméas voltaram a ser ensinadas sobre o periodo do
império criado por Bismarck e a ter orgulho das instituicbes democraticas da Republica de
Weimar — e, claro, a se envergonharem do “acidente” nazista. Esta normaliza¢do da histéria
alema levou até a um acordo, assinado em 1951, com o governo francés, no qual os dois
Estados acertavam qual seria a versdo das problematicas relacdes entre estes dois paises que
seria ensinada para as criancas alemas (e francesas) nas salas de aula®®. Se indubitavelmente
ndo havia davidas em relacdo ao pais culpado pela Segunda Guerra Mundial — a Alemanha de
Hitler —, entre os aspectos mais relevantes do consenso estava a narrativa sobre as causas da
Primeira Guerra Mundial: segundo a conhecida descricdo do entdo primeiro-ministro
britanico Lloyd George, os Estados europeus “slithered over the brink into the boiling
cauldron of war”**. Ou seja, todos tinham “deslizado” igualmente para a Grande Guerra, o
que acabou se adequando a versdo de que a Alemanha até a Guerra de 1914 fora um Estado
europeu normal e que o pesadelo nazista fora um ponto fora da curva — 0 nazismo destruira a
democratica Republica de Weimar, trazendo o mal para a Alemanha.

Esta versdo aparentemente consolidada da historia alema foi contraditada, no entanto,
com a publicacdo, em 1961, de um livro que acabou iniciando um periodo de trés anos de
intensos e inéditos debates publicos na Alemanha Ocidental, primeiro entre historiadores, mas
logo depois chegando aos discursos governamentais e aos meios de comunicacdo de massa.
Este debate ganhou o nome de “Controvérsia de Fischer”, numa referéncia ao historiador
autor de “Griff nach der Weltmacht”?*?, Fritz Fischer. Neste livro, baseado em milhares de
documentos oficiais — até entdo desconhecidos por parte do pablico e mesmo da comunidade
de historiadores — do governo alemdo sobre o periodo da Primeira Guerra Mundial (1914-
1918) que tinham sido mantidos em segredo depois da derrota, e que posteriormente foram
apreendidos pelas forcas vencedoras da Segunda Guerra Mundial em 1945, foi revelado algo
que abalou a entdo recentemente estabilizada sociedade alemd: havia muito mais
continuidades na histéria imperial alema, do periodo da Grande Guerra e mesmo da Republica

de Weimar, com o regime nazista do que a histéria oficial contara até entédo.

2% Entre 1933 e 1945

2% CORBETT, James A. France and Germany Agree — On the Past. In: Historical Bulletin. Vol. 27, No. 3,
paginas 158-162, 1955.

#1| LOYD GEORGE, David. War Memoirs. Vol. 1. Londres. Nicolson and Watson, 1933. Pagina 32.

292 “Agarrar o poder mundial”, em tradugéo livre. O nome na versdo em inglés ¢ menos provocativo e mais
descritivo: “Germany’s Aims in the First World War”.
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Fischer investiga em mais de 900 péginas repletas de citagdes de documentos oficiais
a forma como a Alemanha imperial durante a Guerra de 1914 planejava a criagdo de um
gigantesco estado que dominaria a Europa. O otimismo motivado pelo rapido avanco aleméo
sobre a Franca na Frente Ocidental nas primeiras semanas do conflito levou o chanceler
federal alemdo Bethmann Hollweg a publicar o resultado de discussdes internas do governo e
enviar para lideres politicos e militares o que se tornaria conhecido como “Programa de

59293

Setembro”*”, no qual declara:

The general aim of the war [is] security for the German Reich in west and east for all
imaginable time. For this purpose France must be so weakened as to make her
revival as a great power impossible for all time. Russia must be thrust back as far as
possible from Germany’s eastern frontier and her domination over the non-Russian
vassal peoples broken.”**

Os planos alemaes envolviam anexacdes da rica regido mineira francesa da Lorena até
os territérios de Poldnia, Ucrania, Belarus e Estados balticos, a época parte da Russia czarista.
Bélgica, Holanda e até a aliada Austria-Hungria deveriam ser também anexadas, recebendo
alguma autonomia administrativa local. Italia, Sérvia, Roménia, Bulgéria, Grécia e 0s paises
escandinavos seriam tornados Estados clientes dentro de um sistema econdmico
regulamentado por Berlim. Ou seja, a mesma Alemanha Ocidental que, na década de 1960,
protestava contra a violéncia da imposi¢do soviética de Estados satélites no Leste Europeu
tentou fazer o0 mesmo com os mesmos territorios, mas sob o controle de Berlim, em 1914.
Esta era a concepcdo de Mitteleuropa, um colossal Estado pan-germanico que dominaria o
continente e se tornaria, segundo o chanceler, e com a concordancia da lideranca militar, da
elite econdmica e do imperador Guilherme 11, uma das grandes poténcias mundiais, ao lado de
Reino Unido, Estados Unidos e Russia. Além da Europa, toda a regio central da Africa, do
Atlantico ao Indico, seria alema.

Um dos fatores mais impressionantes dos objetivos alemdes na Grande Guerra era a
semelhanca entre o territdério almejado pela ideia de Mitteleuropa e o do planejado
Lebensraum (Espaco Vital) nazista — esta ultima a area considerada necessaria para o
estabelecimento e florescimento da raca ariana, com a subjugacdo dos povos locais. Se
durante a Guerra de 1914 ndo havia o sentido de submissdo de outras “racas” ao futuro

império alemdo dominante, ndo faltam declaracdes racistas nos documentos oficiais, com

2% Em 9 de setembro de 1914.

24 FISCHER, Fritz. Germany’s Aims in the First World War. Nova York. W.W. Norton & Company, 1968.
Pagina 103. A versdo em lingua inglesa foi reduzida pelo préprio Fischer em relagdo a revisada e ampliada
terceira edi¢cdo em aleméo, de 1964.



118

referéncias ndo apenas aos “eslavos” como a “judeus”, sempre tratados com desprezo. Em
outras palavras, as semelhangas entre a Alemanha “normal” da Primeira Guerra Mundial e o
“acidente”, a “exce¢ao” da Alemanha de Hitler eram significativas. A tese, amplamente
divulgada e considerada ndo problematica na Alemanha Ocidental a época, de que a
Alemanha travara uma “guerra defensiva” em 1914, era frontalmente atacada.

Quase todo o livro de Fischer — 21 dos 23 capitulos — era dedicado a andlise dos
objetivos alemdes durante a guerra e as constatacOes de que ndo se tratavam apenas de
exercicios mentais dos lideres, pois, quando das derrotas de Russia e Roménia e da imposicao
dos termos dos Tratados de Brest-Litovsk e Bucareste (1918), as anexacOes territoriais e
submisséo dos governos derrotados foram exatamente as mesmas destes planos. Mas o que
provocou o inicio da maior controvérsia pablica até entdo na Alemanha Ocidental foram os
dois primeiros capitulos e o prefacio da obra. A titulo de “introdugdo”, nos capitulos iniciais,
Fischer indica as possiveis causas da Primeira Guerra Mundial, afirmando que a
responsabilidade alem& era muito maior do que o consenso entre os historiadores da época
(ndo apenas alemaes, mas europeus em geral) indicava. Ele apontava para o fato de que ndo
apenas os militares alemaes, mas as forcas politicas e econdmicas®® queriam e pressionavam
0 governo alemdo para entrar numa guerra de anexagOes territoriais na Europa. Mais
importante do que isso, no prefacio ele indicava que as mesmas forcas continuaram a agir

depois da Primeira Guerra Mundial, indicando continuidades entre as duas guerras:

[T]his book contains pointers to fields wider than its own, for it indicates certain
mental attitudes and aspirations which were active in Germany policy during the
First World War and remained operative later. Seen from this angle, it may serve as
a contribution towards the problem of the continuity of German policy from the First
World War to the Second.”®

Houve uma imediata reacdo dos historiadores conservadores alemées, que eram
majoritarios e ocupavam as principais posi¢cdes académicas naquele momento, as proposicdes
contidas no livro. O mais influente dentre eles, Gehard Ritter — que liderara a normalizagéo

oficial da historia da Guerra de 1914 e o acordo com o governo da Franca de 1951 sobre o

2% (...) [T]He list of deputies in the Reichstag (...) belonging to the Conservative, Free Conservative, National
Liberal and Zentrum parties will show how high a percentage of them were so intimately connected by business
interest with agriculture, industry, commerce, etc., as to make a distinction between business and politics almost
unreal. Ibid. Pagina 17.

2% |phid. Paginas xxi-xxii.
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curriculo escolar — afirmou que Fischer estava “ferindo a consciéncia nacional alemd”®’. A
discussdo, que se tornaria publica com a publicacdo de resenhas em jornais e revistas, como a
Der Spiegel e o Die Welt, ganhou relevancia ainda maior devido a outros acontecimentos
daquele periodo. Em abril de 1961 comeca em Jerusalém o julgamento de Eichmann, que
renova, ou, para 0s mais jovens, mostra o horror e a banalizacdo do mal do periodo nazista
para 0 mundo. No mesmo periodo, foi revelado que Hans Globke, secretario de Estado do
chanceler Adenauer, tinha sido um dos autores das antissemitas Leis de Nurembergue de
1935°®, Em agosto de 1961 seria construido o Muro de Berlim. Ou seja, no mesmo momento
em que o governo da Alemanha Ocidental se via na necessidade de angariar a lealdade de sua
populagéo, o passado nazista voltava a assombrar as geracGes mais jovens e a atormentar as
mais velhas. Dentro da categoria dos historiadores, acusacdes de “catastrofe nacional” e até de
“traicao”*® foram levantadas contra Fischer — que, em um artigo publicado em 1988, afirma
que a “grande sensacdo em relagdo ao meu livro (...) ndo foi motivada por uma preocupagao
académica; foi politicamente motivada™®.

Em questdo de meses, o tema deixaria 0 ambiente académico e entraria com forca na
esfera publica, com um interesse popular cada vez maior pela interpretacdo de Fischer sobre a
Grande Guerra e a énfase nas continuidades entre a Alemanha de RepuUblica de Weimar e a
ascensdo ao poder do nazismo. N&o apenas os jornais com tradicdo de cobertura politica
passaram a acompanhar o debate, mas revistas semanais de variedades e programas de TV. A
partir de marco de 1962, algumas emissoras de radio passaram a fazer leituras de capitulos
inteiros do livro. Neste mesmo ano, haveria a Crise dos Misseis entre EUA e URSS devido a
presenca de armas nucleares soviéticas em Cuba — no caso de uma guerra nuclear, as duas
Alemanhas eram alguns dos alvos prioritarios. Ainda em 1962, o governo conservador de
Adenauer fez sua grande investida contra a imprensa, prendendo cinco jornalistas da Der

Spiegel sob a acusagéo de terem revelado segredos de Estado — todos foram inocentados®.

27 POGGE von STRANDMANN, Hartmut. The Political and Historical Significance of the Fischer
Controversy. In: Journal of Contemporary History. Vol. 48, No. 2, paginas 251-270, 2013. Pagina 254.

2% STEINBERG, Jonathan. Old Knowledge and New Research: A Summary of the Conference on the Fischer
Controversy 50 Years On. In: Journal of Contemporary History. Vol. 48, No. 2, paginas 241-250, 2013. Pagina
242,

2% |bid. Pagina 255.

3% FISCHER, Fritz. Twenty-Five Years Later: Looking Back at the “Fischer Controversy” and Its
Consequences. In: Central European History, Vol. 21, No. 3, paginas 207-233, 1988. Pagina 207. Traducéo
minha.

%01 0 dono e editor-chefe da Der Spiegel, e um dos principais apoiadores das afirmacdes de Fischer, Rudolf
Augstein, ficou 103 dias preso. As acusagdes do governo seriam recusadas pelo Tribunal de Apela¢es em 1965,
e, em 1966, o Tribunal Constitucional tomaria a deciséo de proibir o governo tentar controlar a liberdade de
imprensa no pais.
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Mas a crise atingiria seu apice em 1964, ano que se completariam 50 anos do inicio da
Grande Guerra e 0s 25 anos do inicio da Segunda Guerra Mundial. Fischer fora convidado
para participar de uma série de palestras em universidades dos EUA, pelo Instituto Goethe e
pela embaixada alema ocidental em Washington. Diversos historiadores conservadores
alem@es ocidentais influentes — liderados por Ritter — entraram em contato com 0 governo,
chegando até ao entdo ministro do Exterior, o futuro chanceler federal Gerhard Schroder. O
governo em Bonn retirou seu apoio a viagem e a cancelou, sob a alegacdo de “falta de
fundos”. Doze dos principais historiadores estadunidenses escreveram uma carta publica para
0 governo alemé&o ocidental considerando o cancelamento censura. Fischer acabaria fazendo a
viagem, que foi financiada pelo American Council of Learned Societies®®. As palestras
mobilizaram grande atencdo nos EUA, apesar de Fischer chegar a defender Bethmann
Hollweggog, explicando diante de indagacdes de colegas estadunidenses que, “enquanto um
patriota”, ele ndo gostaria de “falar sobre temas nacionais tdo sensiveis fora de meu pais™*®*.
Ao voltar para a Alemanha Ocidental, Fischer seria atacado em discursos sobre os 25 anos do
inicio da Segunda Guerra Mundial pelo novo chanceler federal, Ludwig Erhard, e pelo
presidente do Parlamento, Eugen Gerstenmaier, que afirmou que a Guerra de 1914 nada tinha
a ver com a de 1939. Meses depois, 0 ministro da Defesa, Franz Josef Strauss>*, afirmou que
Fischer estava permitindo que a Alemanha Ocidental fosse vista como “um Estado militarista,
agressivo, faminto de guerra e revanchista.>%”

Em outubro de 1964, o Congresso Anual da Associacdo dos Historiadores Alemaes
teve, pela primeira em sua historia, debates transmitidos pela TV. L& se verificou que a
maioria dos palestrantes, e quase todos os das geracOes nascidas depois da Grande Guerra, se
posicionaram ao lado de Fischer. Quem resumiu os debates foi o respeitado historiador
estadunidense Fritz Stern. Ele mencionou as alegacdes dos historiadores conservadores que
afirmavam que a historia alema era uma série de “acidentes de percurso”, e encerrou sua
palestra com a pergunta: “E de fato possivel ter uma série de acidentes sem conjecturar que
pode haver algo errado com toda a empreitada?**””

A versdo de que vastos setores das elites alemés colaboraram para a agressividade da

politica externa do pais antes da Guerra de 1914, e que as mesmas elites ndo apenas

%2 pOGGE Von STRANDMANN, 2013. Op.Cit. Pagina 260.

393 0 chanceler federal aleméao durante a Guerra de 1914.

0% |hid. Pagina 261.

%05 Que depois seria afastado do governo por ter sido acusado de ter mandado prender os jornalistas da Der
Spiegel sem ter poder legal para isso, e por mentir ao Parlamento.

30 |hid. Pagina 262. Traducéo minha.

97 |bid. Pagina 267.
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participaram da tentativa de cooptagdo de Hitler por parte de Direita “tradicional” em 1933,
mas também apoiaram o0 regime nazista, hoje é consensual entre os historiadores alemaes.
Grande parte da historia do pais seria revista nas décadas de 1960 e 1970. Varias pesquisas
sobre o passado de varios dos lideres politicos e empresariais do periodo do Entre-Guerras
revelaram uma grande promiscuidade entre estes agentes e os culpados pelo Holocausto. Um
dos vetores para tentar explicar o levante dos jovens universitarios em 1968 afirma que a
maioria deles alegava a hipocrisia das geracdes anteriores.

Grande surpresa, portanto, causou a revelacdo, em 2003, de que o proprio Fritz
Fischer, morto em 1999, fora, ele mesmo, um entusiasta membro do Partido Nacional-
Socialista. Nascido em 1908, cartas escritas por ele contendo apoio aos nazistas datam pelo
menos de 1934°°. Documentos encontrados afirmam, no entanto, que ele entrou na tropa de
assalto nazista, a SA, ja em 1933, e nos anos 1934 e 1935 ja era um instrutor de novos
recrutas. Em 1942, indicado por diretores nazistas, ele se tornou professor de histéria moderna
na Universidade de Hamburgo. Aparentemente, ele s6 comecgou a revelar posicoes criticas ao
nazismo a partir de 1943. Entre 1945 e 1947 ele foi um prisioneiro de guerra, chegando a ficar
meses preso ao lado de guardas de campos de concentracdo e oficiais da SS, muitos deles
orgulhosos de seus crimes. E possivel que somente neste momento ele tenha percebido seus
erros, ¢ a for¢a dos habitos adquiridos sem uma postura critica: “Apenas agora eu me daria
conta dos fatidicos efeitos que a tradi¢do e a obediéncia incondicional (...) ttm na historia
alema®®”, diz ele, em texto de 1981, em que meditava sobre o periodo na priséo.

A Controvérsia de Fischer mostra que foi apenas devido a influéncia da esfera publica
que a discussdo se tornou politicamente relevante. Caso contrario, os establishments
académico e politico da época pelo menos dificultariam bastante a divulgacdo das alegacoes
do autor que revisavam a historia. A andlise critica da propria histdria é parte indissociavel da
legitimidade democratica das instituigdes, que ndo permite um tipo de particularismo fechado
que adote uma narrativa nacionalista que defina uma versdo imutavel do passado. Foi devido
a esta postura — sO possivel pela existéncia de uma esfera publica num mundo da vida
compartilhado através de um agir comunicativo — que esta abordagem modificou a forma
como os alemdes passaram a entender o seu proprio passado. E, com isso, a problematizar o

presente de sua patria.

%08 Especificamente, a defesa que ele fez da nazificagdo da Igreja Protestante da Alemanha. PETZOLD, Stephan.
The Social Making of a Historian: Fritz’s Fischer Distancing From Bourgeois-Conservative Historiography,
1930-1960. In: Journal of Contemporary History. Vol. 48, No. 2, paginas 271-289, 2013. Pagina 275.

%99 |hid. Pagina 284.
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5.3 Historikerstreit: reacdo a tentativa de normalizar o nazismo (1986)

Duas décadas depois da Controvérsia de Fischer, a visdo sobre o passado nazista dos
alemdes era considerada consensual, e a ideia da responsabilidade coletiva parecia
consolidada devido ao reconhecimento que ndo se tratara apenas de um “acidente”, mas fruto
de uma tradicdo que precisava ser conhecida para ndo se repetir. Em 1986, no entanto, um
conjunto de diferentes trabalhos de historiadores, ao lado de um contexto politico conservador
com o governo do chanceler federal Helmut Kohl (depois de 13 anos de governos de centro-
esquerda), provocaram a maior controvérsia publica alema desde os eventos do periodo 1961-
1964. Mais uma vez, a interpretacdo do passado alemdo ganhava a esfera publica. O evento
ganhou o0 nome de Historikerstreit, ou a Disputa dos Historiadores.

A controvérsia surge em grande medida devido a ataques distintos de diferentes
autores — mas que coincidiram no tempo — sobre dois pontos que, aquela oportunidade, eram
considerados s6lidos na forma como o periodo nazista era compreendido pelos alemaes. A
singularidade do Holocausto; e a responsabilidade coletiva dos aleméaes de terem auxiliado, de
diferentes formas, na manutencdo do regime nazista, incluindo a responsabilidade moral dos
soldados que obedeceram a ordens imorais.

O inicio da disputa deve ser creditado ao filésofo e historiador alemado Ernst Nolte®'°,
que, em dois textos publicados no jornal conservador Frankfurter Allgemeine Zeitung, buscou
desacreditar qualquer aspecto inédito no Holocausto que ultrapasse questbes meramente
“técnicas”. O primeiro texto fora publicado anos antes, em 1980. Ele afirmara que as pessoas
que preferiam ver a aniquilacéo dos judeus feita por Hitler como singular possivelmente eram
“movidas por motivos nobres”, mas estavam “falsificando a historia”. O Holocausto foi,
segundo ele, “the fear-borne reaction to the acts of annihilation that took place during the
Russian Revolution”. E completa: “the so-called annihilation of the Jews by the Third Reich
was a reaction or a distorted copy and not a first act or an original > Em 1986 ele vai
além, e solidifica sua interpretacdo de que o exterminio dos judeus foi apenas uma resposta ao
medo que Hitler sentia dos comunistas soviéticos. Depois de afirmar que falar da culpa dos

alemaes seria similar a falar da “culpa dos judeus”, como fizeram os nazistas, ele defende que:

319 Que publicara duas décadas antes um respeitado estudo sobre as origens do fascismo: NOLTE, Ernst. Three

Faces of Fascism: Action Francaise, Italian Fascism, National Socialism. Nova York. Holt, Rinehart &
Winston, 1966.

11 NOLTE, Ernst. Between Historical Legend and Revisionism? The Third Reich in the Perspective of 1980. In:
PIPER, R. (ed.) Forever in the Shadow of Hitler? Original documents of the Historikerstreit, the controversy
concerning the singularity of the Holocaust. Amherst. Humanity Books, 1994. Pagina 14. Este livro relne os
textos mais relevantes da controvérsia publicados em periddicos na Alemanha Ocidental durante o ano de 1986.
Grifo meu.
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It is a notable shortcoming that the literature about National Socialism does not
know or does not want to admit to what degree all the deeds — with the sole
exception of the technical process of gassing — that the National Socialists later
committed had already been described in the voluminous literature of the 1920s:
mass deportations and executions, torture, death camps, the extermination of entire

groups using strictly objective selection criteria, and public demands for the

annihilation of millions of guiltless people who were thought to be “enemies”.**?

Pretendendo confirmar sua tese, Nolte faz, mais adiante, uma série de perguntas, sem

respondé-las®?

, como: “Was the Gulag Archipelago not primary to Auschwitz? Was the
Bolshevik murder of an entire class not the logical and factual prius of the ‘racial murder’ of
National Socialism?**’ Em termos gerais, a l6gica que Nolte é a seguinte: é um fato da
histéria humana a ocorréncia de massacres de populacfes inteiras; o nazismo foi uma reacéao
ao comunismo; o comunismo soviético foi extremamente violento, como demonstrado no
assassinato em massa dos kulaks®™; Hitler tinha medo dos soviéticos e ligava judeus ao
comunismo. Logo, para Nolte, ndo apenas nada houve de singular no Holocausto, mas Hitler
apenas reagiu ao medo gue sentia dos comunistas.

Paralelamente ao artigo de Nolte, foi publicado um pequeno livro por uma editora de
publicacGes populares de outro respeitado historiador aleméo, Andreas Hillgruber, Zweierlei
Untergang®®, dividido em dois capitulos. No primeiro, ele fala da “Destrui¢do do Reich
Alemao”, no segundo, sobre o “Fim” da “European Jewry”. Nele ele descreve a resisténcia
que os soldados alemées ofereceram ao avanco soviético na regido mais a Leste do territorio
alemao de antes da guerra, a Prassia Oriental. Segundo ele, estes soldados do Exército e das
Waffen-SS lutaram bravamente para evitar massacres da populacdo aleméa. Hillgruber
compara as agOes destes militares com os oficiais que tentaram assassinar Hitler em 20 de

julho 1944, chegando a conclusdo de que estes Ultimos agiram apenas de maneira

312 NOLTE, Ernst. The Past That Will Not Pass: A Speech That Could Be Written but Not Delivered. In: PIPER,
1993. Op.Cit. Paginas 21-22. Nolte afirma que pretendia ler este artigo numa palestra numa conferéncia, mas foi
impedido. Alguns participantes do Historikerstreit envolvidos na organizacdo da conferéncia afirmam que a
alegacao é falsa e que Nolte ndo fez a palestra por temer reacGes do publico.

313 Este estilo de colocar suas declaragdes mais polémicas na forma de perguntas nio respondidas foi
severamente criticado por intelectuais que acompanharam a controvérsia, mesmo no exterior, entre eles Richard
Evans e Charles Maier. EVANS, Richard J. In Hitler’s Shadow: West German Historians and the Attempt to
Escape from the Nazi Past. Nova York. Pantheon Books, 1989. Paginas 33-34. MAIER, Charles S. The
Unmasterable Past: History, Holocaust, and German National Identity. Cambridge. Harvard University Press,
1988. Edicdo eletronica para Kindle. Maier, citando artigos de Nolte anteriores a 1986, afirma que, usando esta
técnica, Nolte ja escrevera que “every major nation with claims to power (the United States and Britain
excepted) has had ‘its own Hitler era, with its monstrosities and sacrifices’.” Localiza¢Bes 425-426.

3% |bid. Pagina 22.

315 Originalmente, palavra usada por ucranianos para definir camponeses que enriqueceram. Mais tarde, na
URSS, a palavra passou a ser usada para definir qualquer camponés que resistisse ao processo de coletivizago
da terra.

*® Dois tipos de ruina, em traducéo livre.
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“preferencialmente ética”, ndo de modo “responsavelmente ético”, como fizeram os soldados
que continuaram a obedecer ao governo nazista e defenderam a populagao.

Em outras palavras, sdo descartados pelos dois historiadores trés elementos
fundamentais da identidade patridtica aleméa baseada na ideia de responsabilidade coletiva de
Jaspers: a singularidade do Holocausto; o fato de a violéncia da Alemanha ser imoral por si
mesma; e a obviedade de que o regime nazista cairia muito mais rapido caso as forcas

armadas 0 abandonassem®’

. Isso tudo em um contexto politico carregado. No ano anterior,
1985, quando da visita do presidente dos Estados Unidos, Ronald Reagan, a Alemanha
Ocidental para marcar os 40 anos do fim da Segunda Guerra Mundial, ele foi convidado pelo
chanceler Kohl a visitar o cemitério militar de Bitburg, onde estdo enterrados oficiais da
Waffen-SS (condenada, toda ela, como criminosa de guerra pelo Tribunal Militar
Internacional de Nurembergue, em 1945)3%,

Coube a Jurgen Habermas unir os artigos de Nolte e Hillgruber a postura de outros
historiadores conservadores, como Michael Stirmer (que defendera em artigo recém-
publicado a necessidade de se rever a histéria do nazismo, pois “numa terra sem historia, o
futuro é controlado por aqueles que determinam o contedo da meméria®*®’) e Klaus
Hildebrand (que escrevera uma resenha elogiando Nolte por ter retirado da histria do
Terceiro Reich seu carater “aparentemente Uinico”). Habermas enxerga uma iniciativa mais
ampla das forcas politicas conservadoras de “liquida¢do da divida” que os alemaes tém com
seu passado nazista. Além das vaérias iniciativas distintas dos autores mencionados, ele aponta
para o fato de o governo conservador de Kohl ter iniciado na mesma época a construcdo de

dois museus sobre a historia alema®?°

, colocando em posicdes de destaque na selecdo das
exibi¢des permanentes historiadores conservadores, entre eles os autores criticados por ele.
Habermas enxerga uma tentativa de ‘“normalizag@o” do nazismo, que poderia por a perder a
“unconditional opening of the Federal Republic to the political culture of the West”, que era,
segundo ele, “the greatest intellectual achievement of our postwar period.3**

O artigo de Habermas provocou grande reacdo dos autores conservadores, e ndo

apenas os diretamente citados. Stlrmer vai afirmar que apenas depois que o0s alemdes

317E com isso, fosse interrompido o massacre de judeus nos campos de exterminio.

318 Criticado por ter aceitado fazer a visita, Reagan respondeu, referindo-se aos integrantes da SS enterrados em
Bitburg: “They were victims, just as surely as the victims in the concentration camps”. EVANS, 1989. Op.Cit.
Pagina 16.

319 STURMER, Michael. History in a Land without History. In: PIPER, 1993. Op.Cit. P4agina 16.

%% 0 Haus der Geschichte (Casa da Histdria da Republica Federal da Alemanha), inaugurado em 1994, em Bonn;
e o Deutsches Historiches Museum (Museu Histdrico Alemao), inaugurado em 1987, em Berlim.

%21 HABERMAS, Jiirgen. A Kind of Settlement of Damages: The Apologetic Tendencies in German History
Writing. In: PIPER, 1993. Op.Cit. Paginas 34-39 e 43.
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voltarem a ter um passado poderdo ter um pais estavel, pois “nenhum povo pode existir no
longo termo sem uma identidade nacional”.*** Mas o ataque mais forte vira de Joachim Fest,
historiador especialista em nazismo e editor-chefe do Frankfurter Allgemeine Zeitung, jornal
em que a maioria dos textos revisionistas foram publicados. Ele defende este revisionismo, e

ensaia uma volta ao passado historiografico pré-Fritz Fischer:

Um lado esta convencido de que Hitler foi um terrivel erro no processo historico e
nunca deve ser esquecido. O outro lado curva-se ao insight de que o ato de
genocidio que Hitler pds em funcionamento ndo foi o primeiro e ndo serd o
altimo 3%

Ou seja, para Fest, ndo apenas nada had de singular no Holocausto, mas a Unica
alternativa possivel a isso é considerar que Hitler e o nazismo foram um “erro”, como
pensavam os historiadores conservadores alemaes até a metade da década de 1960.

Habermas nédo ficou sozinho na disputa. Uma série de historiadores, académicos de
outras areas e jornalistas participaram das discussdes, em sua maioria indicando para as falhas
de raciocinio de alguns argumentos levantados (por que existe uma ligacdo logica entre o
Gulag e Auschwitz?, como disse Nolte), o erro conceitual de se tomar um lado numa
investigacao historica (posi¢cao de Hillgruber, que foi chamado de “nazista constitucional por
Rudolf Augstein®**), e a confusdo entre a singularidade do Holocausto e uma comparagdo
entre eventos comparaveis. Eberhard Jackel respondera a Fest e Nolte, admirando-se da

necessidade de fazer isso:

O assassinato nacional-socialista dos judeus foi Gnico porque nunca antes um pais,
através da autoridade de seu lider, decidiu e anunciou que iria matar tao
completamente quanto possivel um grupo particular de humanos, inclusive idosos,
mulheres, criancas e bebés, e de fato colocar tal decisdo em prética, usando todos os
meios do poder governamental & sua disposig&o.**

Mas a maior parte dos defensores da reviséo do passado nazista criticard Habermas, ao

afirmar que ele tentava censurar a pesquisa cientifica, como fez Hillgruber, que disse que

59326

“nenhuma pergunta ¢ proibida na pesquisa cientifica” >, com 0 apoio de Fest e Nolte. A

resposta de Habermas aponta para a ideia — enfatizada nesta tese — de esfera publica e da troca

%22 STURMER, Michael. How Much History Weighs. In PIPER, 1993. Op.Cit. P4gina 196.

323 FEST, Joachim. Encumbered Remembrance: The Controversy about the Incomparability of National-
Socialist Mass Crimes. In: PIPER, 1993. Op.Cit. Pagina 71.

24 AUGSTEIN, Rudolf. The New Auschwitz Lie. In: PIPER, 1993. Op.Cit. P4gina 131.

325 JACKEL, Eberhard. The Impoverished Practice of Insinuation: The Singular Aspect of National-Socialist
Crimes Cannot Be Denied. In: PIPER, 1993. Op.Cit. Pagina 76.

%26 HILLGRUBER, Andres. No Questions Are Forbidden to Research. PIPER, 1993. Op.Cit. Pagina 155.
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de argumentos criticaveis propria do agir comunicativo numa comunidade democrética: ele
afirma que sua preocupagdo era com o “uso publico da histdria.”. Ele cita texto do historiador
Thomas Nipperdey®?’, que afirma que a publicacdo do artigo de Nolte no Frankfurter
Allgemeine Zeitung ndo é um pecado, mas marca uma inflexdo na cultura politica e no
autoentendimento da Alemanha Ocidental. “Isso”, diz Habermas, “certamente nada tem a ver

328

com a proibicdo de académicos discutirem certas questdes. Se a disputa®” (...) tivesse

ocorrido num periddico académico, neste caso eu ndo teria me sentido ofendido: eu ndo teria
sequer ficado sabendo dela.**®”

Se obviamente ndo deve haver tabus nos questionamentos académicos, uma vez que
estes atinjam as emoc0Oes politicas de cidaddos politicamente ativos ao se tornarem de
conhecimento publico, os falantes sdo responsaveis pelos seus argumentos, que, numa cultura
democratica, podem ser criticados. E é exatamente nestes momentos de controvérsia publica
que as questdes relativas aos aspectos éticos e morais da comunidade sdo discutidas e
testadas. Toda tradicdo é passivel de revisdo, mas esta deve passar pelo crivo do livre debate
publico. No caso especifico, devido a construcdo simultdnea por parte do governo aleméo
ocidental — politicamente préximo de um dos lados da disputa - de dois museus histéricos, foi
percebido o risco de o movimento de normalizacdo da histéria do nazismo se tornar uma
espécie de versao oficial do Estado.

No caso do Historikerstreit, ndo houve uma mudanca da visdo da singularidade do
nazismo ou do Holocausto que tenha saido de seu nicho no ambiente da extrema-direita na

Alemanha.

5.4 A reunificacdo da Alemanha: a volta da Kleindeutschland (1990)

Apenas trés anos depois do Historikerstreit, outra controvérsia gera um profundo
debate entre os intelectuais alemaes. Depois de hdngaros e poloneses, 0s alemaes orientais
foram as ruas afirmando “nds somos o povo”. Em questdo de semanas os gritos passaram a
ser “nds somos UM povo”, enquanto as pessoas comecaram a usar bandeiras alemas sem o

brasdo comunista. Em 9 de novembro de 1989, as passagens do Muro de Berlim foram

%27 NIPPERDEY, Thomas. Under the Domination of Suspicion: Scholarly Statements Should Not Be Judgeg by
Their Political Function. In: PIPER, 1993.

328 Aqui ele cita artigos de Jackel, Jiirgen Kocka e Hans Mommsen.

9 HABERMAS, Jiirgen. The New Conservatism — Cultural Criticism and the Historians’ Debate. Pégina 238.
Este artigo, On the public use of History, saiu originalmente publicado no jornal semanal Die Zeit. Traducéo
minha.
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abertas, e milhares de alemé&es orientais entraram em Berlim Ocidental, sendo recebidos com
festa pelos ocidentais. O processo de reunificacdo da Alemanha foi extremamente rapido. Em
menos de um ano, em 3 de outubro de 1990, os territorios da Republica Democratica Alema
foram inseridos na Republica Federal da Alemanha, através de um mecanismo contido na Lei
Fundamental. Entre estas duas datas, houve intensos debates publicos na Alemanha Ocidental.
Em jogo, 45 anos de evolucdo de um pensamento patridtico que conscientemente buscava se
afastar de consideracGes nacionalistas, que assumira uma postura critica em relacdo ao
passado, e que agora se via diante da volta de um territério préximo ao da Kleindeutsche
Losung, a “solucdo da pequena Alemanha” fundada por Otto von Bismarck em 1871%%.

O primeiro ato nesta curta, mas intensa, controvérsia foi do historiador Joachim Fest,
um dos protagonistas do campo conservador no Historikerstreit. Ele acusou, em dezembro de
1989, o estabelecimento intelectual aleméo ocidental — numa referéncia a majoritaria visdo de
um patriotismo prudente e consciente de seu passado nazista — de n&o ter criado um contexto
para profundas modificag¢6es vindouras (ainda ndo era possivel vislumbrar o que aconteceria),

o que ele chamou de “siléncio dos porta-vozes”. Desde o lluminismo, ele afirma,

when the undermining of traditional power structures began and power had to
justifiy itself to reason, all revolutions have been preceded by intellectual theorists,
who devised, justified, yearned for, and in some cases even helped realize a radical
change in the course of history.***

O siléncio logo seria quebrado por criticos da ainda incerta possibilidade de
reunificacdo das duas Alemanhas. Com uma série de argumentos que variavam entre questdes
praticas, como as diferencas culturais depois de 45 anos de separacdo e profundo
desequilibrio econdmico; questbes internacionais, como as duvidas em relacdo a reacédo de
paises vizinhos e das grandes poténcias da Guerra Fria a volta de uma Alemanha na Europa
Central; e questdes morais, como a possibilidade de a Alemanha ndo merecer unificar-se
depois dos crimes da Segunda Guerra Mundial, o debate tornou-se intenso.

Em relacdo a primeira questdo, os fatos acabaram por atropelar os argumentos: se a
emigracdo ja era um grande problema desde que, em maio de 1989, a Hungria abrira sua
fronteira com a Austria, por onde centenas de milhares de alemaes orientais passaram, a
hemorragia populacional — especialmente jovens — levaria a Alemanha Oriental ao colapso

econdmico com a abertura das fronteiras com a Alemanha Ocidental. Em abril de 1990 os

%30 0 Chanceler de Ferro preferiu ndo criar uma Grossdeutscheland devido ao temor de o novo Estado nao ser
viavel devido a instabilidade prevista com uma grande populagao culturalmente muito diferente entre si.

1 FEST, Joachim. The Silence of the Clerks. In: When the Wall Came Down — Reactions to German
Unification. JAMES, Harold e STONE, Marla (eds.). Nova York. Routledge, 1992. Pagina 53.
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dois paises acertam uma unido monetaria e econémica para julho, quando o marco é adotado
como moeda no Leste. No campo externo, apesar de grandes resisténcias no Reino Unido e,
em menor grau, na Franca, o apoio das grandes poténcias, EUA e a URSS de Gorbatchev, foi
decisivo. O maior temor foi o da Pol6nia, pois o chanceler federal Helmut Kohl ainda insistiu
durante meses que as fronteiras entre uma Alemanha unificada e a Pol6nia deveriam ser
rediscutidas. Por pressdo internacional, ele desistiria deste tema.

A questdo ética — “o que devemos fazer?” — foi a que mobilizaria o debate na esfera
publica alemd ocidental, e mesmo entre alemdes orientais, que pela primeira vez em décadas
passaram a experimentar a liberdade de expresséo a partir dos primeiros meses de 1990. Um
dos principais defensores da tese de que uma reunificacdo alema seria uma imoralidade foi o
escritor Gunter Grass. Segundo ele, ndo seria aceitavel pela comunidade internacional tal
concentracdo de poder no centro da Europa. Mas seu principal argumento era o fato de que tal

pais ndo seria aceitavel também “por nds, alemaes™:

Porgue ndo pode haver uma demanda por uma nova versao de um pais unificado que
no curso de meramente 75 anos, ainda que sob diferentes administracdes, encheu os
livros de histdria, os nossos e os deles, com sofrimento, destrocos, derrota, milhGes
de refugiados, milhGes de mortos, e o fardo de crimes que nunca poderdo ser
desfeitos.>*

A resposta veio do professor de literatura e editor da revista Merkur Karl Heinz
Bohrer. Ele afirma que, deixando de lado a antiga discussdo de Jaspers sobre a
impossibilidade de uma culpa coletiva de todos os alemaes, Bohrer disse aceitar que esta
populacdo fosse considerada uma pessoa e punida pelos crimes nazistas. Haveria, portanto,
duas punicdes possiveis: a pena de morte para crimes capitais, e uma pena cronoldgica para
crimes menores. A separacdo da Alemanha por um determinado tempo poderia ser
considerada esta segunda puni¢do, menor. Mas ele discorda, e afirma que a perda dos
territérios da Prussia Oriental e da Silésia (depois da Segunda Guerra Mundial, entregues a
Polonia), de “importancia central para a identidade nacional alema”, ja “pagou a divida”. O
Estado fundado por Bismarck néo seria reconstituido com a unido das duas Alemanhas. Ele se
uniu ao que pressionavam o chanceler Kohl a abandonar o pleito pela mudanca da fronteira
com a Polbnia. Se a unificacdo se desse desta forma, com um territorio menor, Bohrer

concluia que “a divisdo de 1945 entre as Alemanhas Ocidental e Oriental foi uma aniquilagao

32 GRASS, Giinter. Don’t Reunify Germany. In: JAMES E STONE, 1992. Op.Cit. P4ginas 57-58.
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da nacdo, e que a demanda por uma continuacdo deste estado de coisas € moralmente, mas
ndo politicamente, fundamentada.®**”

A ideia de um “pagamento de uma divida” numa troca entre os seis milhdes de judeus
massacrados no Holocausto por cerca de 70 mil quildmetros quadrados de terra €
extremamente problemética. J& Habermas ficou alarmado com a possibilidade de o
patriotismo constitucional que ele — e outros intelectuais, como Wolfgang Mommsen e até, de
maneira precursora ja na decada de 1960 Karl Jaspers — defendia estar em risco com um
retorno do antigo nacionalismo alemdo. Especificamente dentro de seu modelo de
legitimidade democratica, 0 que ele via estar acontecendo era ndo apenas a perda de um
espirito critico em relacdo a identidade coletiva alemd, mas o que ele chamou de
“nacionalismo do marco alemdo” — ou seja, uma colonizacdo do agir comunicativo dos
alemées orientais, devido ao desespero da crise econémica do Leste, pelo sistema dinheiro.
Em suas palavras, os defensores do patriotismo constitucional tinham que fortalecer a
identificacdo com a patria civica fundada em 1949 “para diferenciar este valor dos valores
pré-politicos: O Volk como uma comunidade histérica de destino, a nacdo como uma
comunidade linguistica e cultural, ou, agora, o sistema social e econdmico como uma
comunidade de performance”.334

O fil6sofo identificou também um segundo risco para o patriotismo constitucional. Se
uma exacerbacdo do nacionalismo poderia afetar o aspecto patriético de uma sociedade
inclusiva democratica, a propria ideia constitucional poderia se perder se a proposta do
governo Kohl fosse a frente (como iria). Como vimos, a Lei Fundamental da Alemanha
Ocidental era um documento oficialmente provisorio. No caso de uma reunificacdo alema,
deveria ser feita uma Constituicdo, com aprovacgdo popular. Bonn, no entanto, prop6s que a
reunificacdo fosse, oficialmente, uma adesdo da Alemanha Oriental & Ocidental. O Artigo 23
da Lei Fundamental afirmava que quaisquer “outras partes” da Alemanha poderiam decidir
aderir ao campo de atuacdo desta Carta. Depois de aceita esta forma de unificacdo, foi

aprovado o Acordo Dois Mais Quatro®®

que criou a nova Alemanha reunificada, fundamento
legal para a reunificacdo de 1990. Mas, ao contrério do que previa o Artigo 146 da Lei
Fundamental, que indicava que, quando a Alemanha estivesse novamente unificada, “por livre

decisdao do povo alemdo como um todo” deveria ser redigida e aprovada em referendo uma

3 BOHRER, Kalr Heinz. Why We Are Not a Nation — And Why We Should Become One. In: JAMES e STONE,
1992. Op.Cit. Paginas 66-67.

%34 HABERMAS, Jiirgen. Yet Again: German Identity — A Unified Nation of Angry DM-Burghers? In: JAMES e
STONE, 1992. Op.Cit. Pagina 89.

%35 \er nota 278, na pagina 112 acima.
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Constituicdo. Isso nunca foi feito e a Lei Fundamental continua a ser a carta magna da
Alemanha.

Apesar da resisténcia de alguns intelectuais de esquerda, a reunificacdo da Alemanha
teve amplo apoio popular nos dois Estados alemdes. O temor de alguns deles de que a forma
com a qual se deu (sem uma Constituicdo votada e discutida pela populagdo) e com o0s
motivos pelos qual se deu (o incentivo a um sentimento nacionalista, em especial na
Alemanha Oriental) a reunificacdo provocasse um recrudescimento de grupos nacionalistas e
de extrema-direita se confirmou, pelo menos em parte. Grupos neonazistas, supremacistas
brancos e xeno6fobos, proporcionalmente em maior nimero das provincias da ex-Alemanha
Oriental, cresceram, com um significativo aumento dos ataques a imigrantes ja na primeira
metade da década de 1990 — seu mais conhecido exemplo sdo as grandes manifestacdes de
neonazistas que comecaram a partir de 1999, na cidade de Dresden, na Saxdnia. A maior parte
do apoio a partidos ultranacionalistas na Alemanha unificada nos 25 anos seguintes — o BND
e 0 AfD — fica no territorio que foi da Alemanha Oriental.

5.5 A Alemanha europeia: a crise dos imigrantes (2015-2017)

A série de revoltas populares em diversos Estados de maioria arabe em 2011,
fendbmeno que se tornou conhecido como Primavera Arabe, teve como efeito retardado a
chegada de um fluxo de refugiados inédito desde a Segunda Guerra Mundial no continente.
Em 2014 houve grande aumento no nimero de pessoas que atravessou a parte central do Mar
Mediterraneo, mas foi no ano de 2015 que a quantidade de pessoas atingiu niveis historicos:
somente nos anos de 2015 e 2016, 2.685.660 pessoas solicitaram asilo nos 28 Estados da
Unido Europeia®*® — nimero este que ndo leva em consideragao as pessoas que permaneceram
em algum dos paises do bloco em situacao ilegal e que sdo contadas as centenas de milhares
pela Comissédo Europeia. O pais europeu que recebera a maior niumero de refugiados € a

Alemanha. Cerca de 1,1 milhdo de imigrantes entraram em territdério alemdo somente em

336 EUROSTAT. Asylum and first time asylum applicants by citizenship, age and sex Annual aggregated data.
2017. Dados atualizados até 4.0ut.2017. Disponivel em
http://appsso.eurostat.ec.europa.eu/nui/submitViewTableAction.do. Acessado em 21.nov.2017
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2015%" — 59,1% de todos os pedidos de asilo feitos em 2016 na UE foram solicitados &
Alemanha®®,

Tal fluxo de pessoas e o destino final pretendido por elas — a Alemanha — provocaram
uma intensa controvérsia no pais, a maior desde a reunificacdo de 1990. “O que fazer?” O
ultimo grande fluxo de refugiados na Europa fora provocado pela Alemanha nazista, que
levou ao continente a maior guerra de sua histdria entre 1939 e 1945. Enquanto a lideranca
politica alemd ainda decidia o que fazer nos primeiros meses de 2015, milhares de alemaes
foram para estacdes de trem onde desembarcavam os refugiados — a maioria composta por
sirios e iraquianos, fugindo do Estado Islamico, e afegdos, expulsos pela violéncia do
movimento Talibd — para aplaudi-los e distribuir comida e brinquedos para as criancas.
Depois de debates internos no governo de coalizdo entre a Unido Democrata Cristd (CDU,
conservadora) e o Partido Social-Democrata (SPD), a chanceler federal Angela Merkel
anunciou em agosto de 2015 que todos os refugiados sirios seriam recebidos, e que estavam

revogadas todas as ordens de expulsio destes do pais®*®

. A decisdo governamental de 2015
mereceria uma forte reacdo contraria de grupos de extrema-direita, partidos ultranacionalistas
e dos setores mais conservadores de seu partido e Partido dos Democratas Livres (FDP,
liberal).

Merkel e os lideres de quase todos os principais partidos alemdes (SPD, Partido Verde,
Partido A Esquerda) passaram a fazer discursos publicos em que defendiam a necessidade
moral de a Alemanha receber os refugiados — obrigacdo esta que, além de moral, era, segundo
a chanceler federal, também legal: o direito de asilo para vitimas de perseguicdo politica
estrangeiras estd na Lei Fundamental. No seu discurso de fim de ano em 2015, Merkel
procurou defender que a postura de seu governo simplesmente atendia ao que aqui eu chamo
de principios ético-politicos do patriotismo constitucional, frisando os aspectos emocionais do

tema:

E importante que n&o nos deixemos ser divididos. Ndo em geragdes, ndo em grupos
sociais, e ndo entre aqueles que ja estdo aqui e aqueles que sdo novos cidadaos. (...)
As pessoas ndo devem seguir aqueles com frieza ou até 6dio em seus coragdes, e que
reivindicam o direito de apenas eles serem chamados de alemaes e que procuram

%" DEUTSCHE WELLE. Nearly 1.1 million migrants arrived in Germany in 2015. Disponivel em
http://www.dw.com/en/nearly-11-million-migrants-arrived-in-germany-in-2015/a-18952130. Acessado em
17.nov.2017.

%38 745.155 do total de 1.260.910 solicitantes nos 28 Estados da UE. EUROSTAT, 2017. Op.Cit.

39 HALL, Alan. Germany open its Gates: Berlin says all Syrian asylum-seekers are welcome to remain. The
Independent. 24.ago.2015. Disponivel em http://www.independent.co.uk/news/world/europe/germany-opens-its-
gates-berlin-says-all-syrian-asylum-seekers-are-welcome-to-remain-as-britain-is-10470062.html. Acessado em
20.nov.2017.


http://www.dw.com/en/nearly-11-million-migrants-arrived-in-germany-in-2015/a-18952130
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marginalizar os outros. (...) Nossos valores, nossas tradi¢des, nosso senso de justica,

nossa lingua, nossas leis, nossas regras se aplicam a todos aqueles que desejam viver
340

aqui™™.

Em outras palavras, é possivel entender na narrativa de Merkel os aspectos relevantes
na procura da legitimidade democrética aqui defendida. Ha a questdo pragmética do fluxo
aquele momento irrefreavel de pessoas (pelo menos, sem medidas brutais, como as que
estavam sendo utilizadas pelos governos da Hungria e da Macedonia, por exemplo); a questédo
moral (seja em sua versdo da simpatia humeana ou da universalizacdo kantiana); e a questdo
ético-politica — agir desta forma é ser alemdo, segundo a chanceler federal. Até mesmo
criticos contumazes da CDU em geral e de Merkel em particular, como Habermas, declararam
apoio aberto a postura dela. Numa entrevista, ele destaca uma declaracdo que ela dera pouco

antes:

[H]er statement, ‘If we also have to apologize for showing a friendly face in
emergency situations, then this is not my country.” That’s a very strong
sentence. Who would have expected that from Ms. Merkel, who has stuck to
pragmatic, hesitant statements, oriented towards popular opinion for years?
That was a decisive, normative sentence. | was so happy when | read that. And
it wasn’t only Ms. Merkel, it was the whole government, and supported by

different statements, visits to Heidenau>** and so on®%.

A reacdo, no entanto, ndo demorou. Em vez dos costumeiros debates entre intelectuais,
porém, esta aconteceu nas ruas e nas urnas. Movimentos anti-islamicos que ja existiam no

pais, como o Pegida®®

, ganharam seguidores e passaram a realizar manifestagdes maiores. O
grande fluxo de migrantes também auxiliou na transformacdo do partido Alternativa para a
Alemanha (AfD, ultranacionalista), que fora fundado em 2013 com uma plataforma
essencialmente eurocética®**, em um partido ultranacionalista, anti-islamico e antimigracéo

com diversos integrantes e lideres sendo processados por discurso de ddio e recuperacdo de

%0 DEUTSCHE WELLE. Angela Merkel calls for solidarity in New Year Speech. 30.dez.2015. Disponivel em
http://www.dw.com/en/angela-merkel-calls-for-solidarity-in-new-year-speech/a-18952295. Acessado em
17.nov.2017. Traducdo minha.

%! Heidenau ¢ uma cidade da Saxonia onde Merkel foi vaiada por ultranacionalistas e respondeu: “Nio ha
tolerancia para aquelas pessoas que questionam a dignidade de outras, que ndo queiram ajudar quando auxilio
legal e humano é necessario.” EDDY, Melissa. German Leaders Seek to Easy Tensions Over Migrant Crisis.
New York Times. 26.ag0.2015. https://www.nytimes.com/2015/08/27/world/europe/heidenau-merkel-refugee-
germany.html. Tradugdo minha. Acessado em 17.nov.2017.

%2 KOCH, Moritz. Rare praise from a philosopher — Interview with Jiirgen Habermas. In: Handelsblatt Global.
Disponivel em https://global.handelsblatt.com/politics/rare-praise-from-a-philosopher-322401.1.0ut.2015.
Acessado em 17.nov.2017.

343 Sigla em alemdo para “Europeus patridticos contra a islamizagio do Ocidente”, grupo fundado em Dresden,
em 2014.

344 Especificamente, contra os grandes empréstimos a paises europeus em crise, como a Grécia, depois da crise
de 2008.


http://www.dw.com/en/angela-merkel-calls-for-solidarity-in-new-year-speech/a-18952295.%20Acessado%20em%2017.nov.2017
http://www.dw.com/en/angela-merkel-calls-for-solidarity-in-new-year-speech/a-18952295.%20Acessado%20em%2017.nov.2017
https://www.nytimes.com/2015/08/27/world/europe/heidenau-merkel-refugee-germany.html
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expressoes nazistas. Esta reagcdo contra a entrada, a legalizacao e a assimilagdo dos refugiados
na Alemanha aumentou com os acontecimentos na festa de ano novo de 2015 para 2016 na
cidade de Col6nia, quando dezenas de mulheres foram assediadas sexualmente, e algumas
estupradas, por grupos de homens estrangeiros. Depois as investigagdes mostrariam que
varios deles eram migrantes recém-chegados ao pais. O bragco bavaro da CDU, a CSU (mais
conservadora que o partido nacional) passou a pressionar por mudangas na politica de
refugiados. Setores da propria CDU e os liberais do FDP passaram a exigir mudancas. E nos
comicios de campanha da AfD na regido leste da Alemanha (a antiga Alemanha Oriental)
voltaram a ser ouvidos os gritos de “nds somos o povo”, que agora usado em manifestagdes
de ultranacionalistas.

Merkel acabaria por ceder e impor quotas para migrantes de diferentes regides; liderou
um acordo da Unido Europeia com o governo da Turquia para que o0 pais ndo permitisse que
refugiados (em sua maioria sirios) atravessassem o Mar Egeu a partir da costa turca e criasse
grandes campos de refugiados; e voltou a expulsar da Alemanha migrantes que tivessem o
pedido de asilo negado.

A correcdo de rumo de Merkel, no entanto, foi considerada tardia e limitada pelos
movimentos mais a direita. Nas elei¢cdes federais de setembro de 2017, a CDU de Merkel foi
0 partido mais votado, mas perdeu 8,6 pontos percentuais em relacdo a 2013, ficando com
32,9% dos votos. O SPD, que participa da coalizdo governamental desde 2013 e apoiou a
recepcdo dos migrantes, teve a menor votagdo de sua historia, ficando com apenas 20,5% dos
votos. Ja o partido de extrema-direita AfD entrou no Parlamento nacional (Bundestag) pela
primeira vez**. Nos cinco estados da ex-Alemanha Oriental, o partido teve no minimo 18,6%
dos votos (e foi 0 mais votado da Saxdnia, com 27%). Em nenhum outro estado do pais o
partido superou 12,4% dos votos. Com 12,6% dos votos nacionais, o partido elegeu 94 dos
709 deputados federais>*®.

A forca do nacionalismo no territério que foi o da Alemanha Oriental ndo pode ser
considerada surpreendente. A forma com a qual se deu a reunificacdo alemd, extremamente
acelerada e sem 0 processo critico sobre “o que devemos fazer” que seria exigido dos
cidad&os das duas Alemanhas caso fosse redigida uma nova Constitui¢éo, fez com que a Unica
identidade coletiva disponivel fosse a “convencional”. O patriotismo exige um movimento de

interpretacdo racional da comunidade, e conquista apelo emocional depois da sociedade

3% Superando a clausula de barreira de 5%. O partido teve 12,6% dos votos nacionais e foi o terceiro mais
votado.
346 Resultado oficial: https://www.bundeswahlleiter.de/en/bundestagswahlen/2017/ergebnisse/bund-99.html.
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democrética formada. Em um Estado autocratico, como era a Alemanha Oriental, a narrativa
oficial (de um nacionalismo congelado num antifascismo com referéncia exclusiva a Segunda
Guerra Mundial) caiu rapidamente em descrédito diante da velocidade da decadéncia do pais
que deixou de existir. Levando em consideracdo o fato de a parte oriental do pais ainda ser
significativamente mais pobre que a ocidental, e a concessdo de asilo aos refugiados ser
apresentada por politicos nacionalistas como uma ameacga aos empregos, iSso acrescenta um
elemento pragmatico (pelo menos, na percepcdo dos eleitores orientais atraidos por este
discurso) a decisdo do voto na ex-Alemanha Oriental. O recurso ao nacionalismo era,
portanto, uma possibilidade real dadas as circunstancias e o abandono politicamente
interessado do patriotismo constitucional durante o processo de reunificagéo.
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CONCLUSAO
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O patriotismo € uma forma de ligacdo emocional de uma determinada populagdo com
sua pétria. Diferentemente da nacdo, com a qual a ideia de pétria é frequentemente
confundida, esta ndo se trata de um objeto com caracteristicas perenes. A condicdo de
processo que a patria possui tende a levar os patriotas a uma deliberacdo constante sobre o
que ela deve ser. Se movimentos nacionalistas entregam narrativas prontas, os patriotas estao
sempre fazendo mais perguntas e criando novas solugdes.

Desta forma, o patriotismo é um movimento que permite o funcionamento de
mecanismos democraticos que fomentem uma forma de lealdade politica que convide
cidaddos e cidadads a deliberacdo sobre temas relativos ao bem comum. Esta deliberacéo
publica dentro de um mundo da vida particular, no qual as pessoas devem chegar a decisdes
coletivas, muitas vezes gira em torno de questdes que geram controvérsia, em que a
comunidade se pergunta “o que devemos fazer juntos?”. Uma forma razoavel de decidir tais
questBes € um processo de discussdao amplo em que sejam levados em consideracdo 0s
aspectos pragmaticos (o0 que deve ser feito para atingir determinado objetivo), morais (como
se trata de uma comunidade, a decisdo deve ser universalmente aceitdvel por todos o0s
potencialmente afetados) e éticos (os valores que a comunidade tem hoje — pois estdo em
permanente mudanga — devem ser levados em consideragao).

Portanto, a ligagdo emocional dos cidaddos a uma patria, que € um ambiente
deliberativo coletivo que se preocupa com o bem comum, pode levar uma comunidade a
tomar decisbes através de um processo racional de discussdo numa esfera publica. A
legitimidade democrética tal qual entendida em um conceito de patriotismo constitucional que
aceite a presenca das emoc0es politicas poderia ser uma solugdo de compromisso entre um
excessivo sentimentalismo ligado a consideragdes orientadas apenas por paixfes e um
exagerado racionalismo de constru¢Ges mentais sem aplicacdo na prética.

Mas, se o patriotismo permite a fundacdo de sociedades democréticas legitimas e
estaveis, isso ndo quer dizer que o sentimento patri6tico leve necessariamente a elas. E
plenamente possivel imaginar movimentos politicos com base numa interpretacdo de patria
que se afastem dos principios democraticos. Na influente analise que Ernst Nolte — um dos
mais controversos participantes do Historikerstreit em 1986 — fez sobre movimentos fascistas,
ele defende a possibilidade da existéncia de um regime fascista ndo-nacionalista, ou seja, que
tenha como objeto o Estado, ndo um povo. E indica como precursor de movimentos

posteriores, como o fascismo italiano e o nazismo alem&o, 0 movimento A¢do Francesa, que
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chegou a apoiar a criacdo da republica colaboracionista de Vichy durante a Segunda Guerra
Mundial, pois viu ali uma oportunidade de fundar um Estado forte®*’.

Né&o é dificil imaginar movimentos patridticos antidemocraticos que, em vez de se
basearem em concepcBes de nacOes, resumam suas pretensfes a suposta defesa de seus
Estados, suas versdes de patria, e tenham como seus motes “Deutschland ber alles”, “Viva
Espafia” ou “Brasil, Patria Amada, Idolatrada”. Em outras palavras, 0 patriotismo pode ser o
refigio de um canalha, pois no mesmo momento em que se admite a emocao como forga ativa
nas interacbes politicas, se aceita a possibilidade de estas mesmas emoc¢bes serem
manipuladas para fins despoticos e/ou violentos. Por mais que se tente gerar bons sentimentos
coletivos, devemos estar conscientes de que este é um risco real.

O que argumento é que ndo se pode evitar o fato de que politica e emog¢do caminham
juntas. No momento em que duas pessoas passam a conversar sobre algum tema significativo
relativo & comunidade, seus sentimentos, vivéncias, principios, memdrias e valores sdo
despertados. Se o cientista politico se limitar a analisar 0s aspectos racionais das interaces
politicas — que sdo, obviamente, extremamente importantes na deliberacdo — deixara de levar
em consideracao elementos de grande relevancia para a compreensdo do processo politico.

Em poucas palavras, a titulo de conclusdo, 0 que argumento é que: a) se a emogdo é
inevitavel nas deliberacGes politicas relacionadas a questdes de grande importancia, e b) se o
patriotismo, ao contrario do nacionalismo, é maleavel, convida a reflexdo e ndo se fecha numa
narrativa rigida; o patriotismo oferece a possibilidade da intervencdo da razdo e da criacdo e
manutencdo de mecanismos democraticos estaveis. Um patriotismo constitucional que leve na
devida conta a importancia das emocdes politicas na vida em sociedade pode ser uma solucéo.
Ou seja, um convite a participacdo politica ativa, a lealdade, e a preocupacdo com a

manutenc¢do e permanente melhora das legitimas institui¢bes democréticas.

%7 NOLTE, 1966. Op.Cit. Paginas 80-84.
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