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“Nun ist Flucht nicht nur weglaufen, sondern auch ankommen.
Und die Vergangenheit (...) war nicht weniger lebensvoll als
die Gegenwart. Es ist auch nicht so, wie der Aussenstehende
vielleicht annehmen mdchte, dass man die vergangene
Lebensfiille nur beobachtet, wihrend man an der
gegenwirtigen teilnimmt. Geschichte treiben heisst Briicken
zwischen Vergangenheit und Gegenwart schlagen und beide
Ufer beobachten und an beiden titig werden. (...) Flucht ist
hier nicht die Beschiftigung mit der Vergangenheit, sondern
gerade die entschlossene Konzentration auf Gegenwart und
Zukuntft, die blind ist fiir das Erbe der Vergangenheit, von dem
wir gepragt sind und mit dem wir leben miissen.” «

(“Sé que fugir ndo € s6 correr de um lugar, mas também chegar
a outro. E o passado (...) ndo tinha menos vida do que o
presente. Também ndo acontece, como pode parecer a quem
olha de fora, de se poder apenas observar a riqueza da vida
passada, enquanto se toma parte da presente. Fazer historia
significa construir pontes entre o passado e o presente,
observando ambas as margens e agindo nas duas. (...) A fuga,
aqui, ndao ¢ ocupar-se com o passado, mas justamente uma
determinada concentragdo no presente e¢ no futuro, cega a
heranga do passado pelo qual somos moldados e com o qual
temos que viver.”«+)

“Die Menschen machen ihre eigene Geschichte, aber sie
machen sie nicht aus freien Stiicken unter selbstgewéhlten,
sondern unter unmittelbar vorhandenen, gegebenen und
iberlieferten  Umstdnden. Die Tradition aller toten
Geschlechter lastet wie ein Alp auf dem Gehirn der
Lebenden.”-«

(“Os homens fazem sua propria histéria, mas ndo a fazem
como querem; ndo a fazem sob circunstancias de sua escolha e
sim sob aquelas com que se defrontam diretamente, legadas e
transmitidas pelo passado. A tradigdo de todas as geracdes
mortas oprime como um pesadelo o cérebro dos vivos.”sss+)

“Entro numa igreja vazia para ai falar com Deus, receber Dele
uma resposta. Terei de deixar de oferecer resisténcia ou terei de
continuar a debater-me com esta questdo de sempre? Terei de
continuar ligado ao mais forte, o pai, procurar uma existéncia
segura, ou terei de denuncid-lo como sendo uma voz
zombeteira que me chega vinda de séculos passados?”ssess

In Memorian de Ingmar Bergman (1918-2007)
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«« SCHLINK, Bernhard. O Leitor. Rio de Janeiro: Record, 2009, p. 198.
«« MARX, Karl. Der 18. Brumaire dés Louis Bonaparte. Kempten/Allgéu, Alemanha: Insel-Verlag,

1965, p. 9.

ssss MARX, Karl. O 18 Brumario e Cartas a Kugelmann. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1997, p. 21.
esees BERGMAN, Ingmar. Imagens. Sao Paulo: Martins Fontes, 1996, p. 255.



RESUMO:

A presente dissertacdo de mestrado se insere na relagdo da teoria politica com a historia
das idéias e a analise das ideologias. A partir da hipotese de que “o funcionamento do

299

‘mercado perfeito’ supde a existéncia de um ‘tirano perfeito’”, desejamos investigar as
relacdes entre economia e politica sob o prisma dos ideais de perfei¢do contidos nas
idéias de principe e mercado perfeitos. Para tanto, adotamos a hipotese trabalhada por
Gisalio Cerqueira Filho e Gizlene Neder, de que os ideais de perfeicao estdo cravados
no imaginario sécio-politico, a partir das “permanéncias de longa duragdo” do
pensamento religioso de acento tomista. A andlise estara focada, portanto, no
rastreamento das expressoes invisible hand (Adam Smith) e bellum omnium contra

omnes (Thomas Hobbes), idéias-chave para a compreensao da ordem burguesa.

PALAVRAS-CHAVE: historia das idéias; analise das ideologias; teoria politica;

economia politica; cultura religiosa.



ABSTRACT:

The following master research seeks to approach the relations between political theory,
history of ideas and ideology analysis. Starting from the hypothesis that “the

299

functioning of the ‘perfect market’ supposes the existence of a ‘perfect tyrant’”, our aim
is to investigate the connections between economy and politics, deeply marked by the
ideals of perfection that rounds the ideas of perfect prince and perfect market.
Therefore, we adopt the hypothesis of Giséalio Cerqueira Filho and Gizlene Neder. This
hypothesis argues that the ideals of perfection are nailed in the social political
imaginary, due to the “long term permanencies” of religious thought with thomist stress.
The analysis will be therefore centered at the tracing of the expressions invisible hand
(Adam Smith) and bellum omnium contra omnes (Thomas Hobbes), because they figure

as key-ideas for those who seek to comprehend the bourgeois order.

KEYWORDS: history of ideas; ideology analysis; political theory; political economy;

religious culture.
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INTRODUCAO: COLOCACAO DO PROBLEMA TEORICO

A presente dissertacdo de mestrado se insere no campo da historia das
idéias. Trata, em geral, das idéias politicas e econdmicas, atentando para as possiveis
relacdes entre ambas.

A importancia desse tipo de estudo deve-se ao fato de que a economia, ao
longo dos tempos, reivindicou para si, cada vez mais, um estatuto de autonomia em
relacdo a politica. Deve-se frisar, contudo, que ndo se trata de todo o campo da
economia, mas daquele que se tornou hegemodnico e que considera a economia como
economics ou ‘“ciéncia econdmica pura” e ndo uma ciéncia social. Trata-se, mais
especificamente, da vertente liberal/neocldssica, que levou esse ideal ao extremo. O
ideal tornou-se idealizacao.

Esse estatuto “autonomista” se aprofundou ainda mais com a paulatina
incorporacdo do instrumental matematico-estatistico, que dotou a economia de enorme
pretensao de cientificidade. Neste quadro de alta sofisticagao formal-matematica, estdo
inseridos os modelos neoclassicos de fins do século XIX, bem como a “teoria dos
jogos”, das “expectativas racionas” e das “escolhas publicas” formuladas no século XX,
que se baseiam no “individualismo metodolégico”, e acabaram por resvalar para outras
areas das ciéncias humanas, exercendo aquilo que o cientista politico José¢ Luis Fiori
chama de “influéncia imperial”' sobre as demais ciéncias sociais.

Essa influéncia, de cunho altamente dogmatico devido a pretensa “aurea”
de cientificidade adquirida por meio do complexo arcabouco formal, transbordou
também para a ci€ncia politica, em especial a partir dos grandes centros de pesquisa do
meio académico anglo-saxdo, espalhando-se, a partir dai, para diversos lugares do
mundo. No Brasil, por exemplo, os centros de pesquisa que almejam o posto de
mainstream, adotaram essas novas técnicas com grande entusiasmo, tal como nos anos
noventa muitos dos lideres latino americanos adotaram os pacotes de reformas

liberalizantes propostos por organismos internacionais como o FMI e o Banco Mundial.

' FIORI, José Luis. Os Moedeiros Falsos. Petropolis, RJ: Vozes, 1997, p. 214.
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A presente pesquisa adotard um enfoque heterodoxo’, trabalhando
combinadamente com a historia das idéias e da cultura politica (e econOmica).
Identificamos as correntes de pensamento e os contetidos tematicos de cada autor,
verificando o processo de produgdo, circulacdo de idéias e apropriagdo cultural, tendo
em vista os diversos contextos historicos, teoricos e ideoldgicos dos discursos politicos
(e econdmicos) em questao.

Nesta forma de abordagem, seguimos uma perspectiva que visa a
descortinar as permanéncias e mudancas de cultura numa perspectiva de andlise de
longa durag@o. Assim, um de nossos objetivos € realizar um percurso minucioso, com
vistas a contribuir para uma analise social das ideologias e para a historia das idéias,
através da identificagdo e contextualizagdo histérica do pensamento politico e
econdmico.

Incorporamos, pois, neste esfor¢o analitico, a hipdtese ha muito
trabalhada pelos professores Gisalio Cerqueira Filho e Gizlene Neder no ambito do
Laboratério de Cidade e Poder da Escola de Niteroi (UFF). De forma bastante sintética,
trata-se da busca das relagdes entre cultura politica (econdmica também, no nosso caso)
e cultura religiosa, verificando a influéncia do cristianismo — seja ele romano ou
protestante — nos conceitos e idéias do pensamento moderno, atentando, em especial,
para as possiveis permanéncias do tomismo. E uma hipdtese que perpassa toda a

dissertacdo e d4 o norte de nosso foco, merecendo, portanto, destaque:

“A avassaladora presenca do iluminismo no ocidente fez com que muitas
questdes e temas referidos ao tomismo fossem deixados de lado: por
exemplo, a hierarquia, o autoritarismo, o absolutismo afetivo que nao cede a
ambivaléncia dos sentimentos; a obediéncia e submissdo inscritas na pratica
politica, a logica formal que ndo cede ao pensamento dialético apoiado na
contradicdo. Todavia, estes temas, embora do medievo, ainda nos espreitam e
seguem presentes mesmo na pds-modernidade. Parodiando Michel Foucault,
deveriamos nos inquirir sobre de que modo, pelo menos no ocidente, o
pensamento tomista pressupde apreciar exatamente o que custa dele se
afastar; o que ¢ tomista mesmo quando supostamente pensamos estar contra o
tomismo...”.?

2 A abordagem metodoldgica que segue exposta em linhas genéricas aqui ¢ abordada e utilizada por
Gisalio Cerqueira Filho e Gizlene Neder. Ver em especial CERQUEIRA FILHO, Gisalio e NEDER,
Gizlene. Emocao e Politica — (A)Ventura e Imaginacdo Sociolégica para o Século XXI. Porto Alegre:
Sergio Antonio Fabris Editor, 1997 ¢ CERQUEIRA FILHO, Gisalio e NEDER, Gizlene. Criminologia
e Poder Politico — Sobre Direitos, Historia e ldeologia. Rio de Janeiro: Editora Lumen Juris, 2006.

> CERQUEIRA FILHO, Gisalio. Edipo e Excesso — Reflexdes sobre Lei e Politica. Porto Alegre: Sergio
Antonio Fabris Editor, 2002, p. 22.
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Dessa maneira, o estudo das idéias politicas modernas, em especial das
idéias econdmicas (do liberalismo classico), porque gestadas no bojo do periodo
denominado Iluminismo, acabam por desembocar numa perspectiva de critica a este
momento de consolidagdo do pensamento burgués.

Pensamos, entdo, que o estudo histérico das idéias econdmicas pode
delinear os contornos da cultura politico-economica difundida na formacdo social,
mapeando sua relagdo com os ideais de perfei¢do impostos pelas permanéncias
religiosas e amalgamados as formagdes inconscientes presentes na ideologia. Vemos,
portanto, o estudo histérico destas praticas, permitindo, através de uma escavagdo da
suas construcdes, uma transparéncia maior quanto a compreensao destas, descortinando,
assim, uma presenca secular nas relagdes politico-sociais da formacgao historica.

A énfase que propomos vai no sentido de uma andlise dialética da
passagem a modernidade burguesa, ndo tomando as “permanéncias culturais” como
meros vestigios arcaicos a serem removidos pelo “progresso” da civilizagao, oriundo de
um arcabouco dito racional-legal (esteja ele presente no Estado ou no mercado),
projetado pela constru¢do da ordem burguesa, que representaria uma “evolu¢dao” no
sentido da racionalidade e da civilidade. Tampouco as permanéncias serdo abordadas

como constitutivas de um carater a-historico. Ao contrario,

“... as permanéncias culturais sdo tomadas como componentes constitutivos
da estrutura social que dialeticamente sdo apropriados culturalmente (mesmo
que, em algumas representagdes simbolicas, repetidamente) e imprimem as
especificidades. Os efeitos de continuidade e ruptura ndo podem ser
apreendidos aprioristicamente, e a analise social, politica e ideologica deve
apontar as possibilidades historicas a serem cunhadas pela dindmica social.”*

A cultura politica (e econdmica) ¢ tomada, portanto, como um dos
aspectos constitutivos da formag¢ao ideoldgica burguesa. Mais que permanéncia cultural,
sua presenca se faz hoje, mais do nunca talvez, ativa nas formagdes inconscientes e até
mesmo nas praticas intelectuais conscientes, € seu raio de a¢do ¢ muito maior e
desconhecido do que imaginamos a primeira vista. Essas permanéncias culturais tém
perambulado pelo acontecer social, através da repeticdo na qual o retorno do que foi
reprimido anuncia a sua presen¢a (obviamente que nao numa forma cultural “pura”, mas

mediada pelas varias apropriagdes que historicamente o condicionam).

* CERQUEIRA FILHO, Gisalio e NEDER, Gizlene. Criminologia e Poder Politico — Sobre Direitos,
Historia e Ideologia. Op. cit, p. 104.
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Um bom exemplo disso foi o retorno das idé€ias liberais no tltimo quarto
do século passado, apds o seu desmoronamento no periodo da crise dos anos trinta e na
era do wellfare state, até meados da década de 70.

Para Fiori, por exemplo, o neoliberalismo de fins do século XX se
caracteriza por uma incrivel obstinagdo ideoldgica, pois resistiram durante décadas de
supremacia de um pensamento oposto a suas premissas, ‘“sem jamais terem feito uma
concessdo, nem tedrica nem pratica™ no ambito de suas premissas fundamentais.
Estudos recentes de economistas que adotam um enfoque tedrico flexivel, leia-se fora
do dogmatismo neoclassico-liberal, demonstram que, muitas vezes, a altissima
especializacao de modelos matematico-formais encobrem as premissas ideoldgicas do
pensamento liberal.

O ideal de um mercado auto-regulavel que tende ao equilibrio, ou seja,
de um mercado que funciona perfeitamente, presente no liberalismo econdmico desde
sua matriz classica, baseia-se em trés pilares fundamentais:

1. a despolitizacdo total dos mercados e a liberdade de circulacdo dos

individuos e dos capitais privados;
2. adefesa intransigente do individualismo ou do “interesse individual”
(“self-interest), como mola mestra da sociedade; e

3. a igualdade social apenas enquanto igualdade de oportunidades ou
condi¢des iniciais para todos, leia-se, os “cidaddos” e ndo exatamente
o género humano.

Mesmo assim, ¢ possivel diagnosticar, segundo Fiori, quatro mudancas
fundamentais que singularizam o liberalismo do final do século XX. Em primeiro lugar,
a ja mencionada pretensdo de cientificidade presente no ideal de um “individualismo
metodolégico” que fundamenta modelos-matematicos altamente “complexos”. Em
segundo lugar, um “casamento virtuoso” entre a ideologia liberal e as mudangas
materiais sofridas pelo capitalismo a partir da década de 70. Em terceiro lugar, o
desmoronamento do assim chamado bloco socialista, que emprestou ao neoliberalismo
ares de uma universalidade hegemonica jamais vista antes, pelo menos até a recente
crise dos sub-primes e seus desdobramentos. Por ultimo, ¢ em conexado direta com o

fator precedente, um carater de vinganga dos ideais e das praticas liberais contra a

> FIORI, op. cit, p. 216.
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politica e contra os trabalhadores, que no periodo subseqiiente haviam realizado
importantes conquistas, em especial nos paises ricos.

Tendo em vista essa pretensdo de autonomia, que nos tempos atuais se
reveste de carater de cientificidade, cujos paradigmas agora, podemos dizer,
“candnicos”, transbordaram para outros campos das ciéncias sociais, este trabalho tem
por objetivo jogar luz sobre a idéia de um “mercado perfeito”, presente no liberalismo
econdmico. Até pouco tempo atrés, este se constituia como “fundamentalismo liberal”
ou até mesmo “totalitarismo liberal”, ou seja, uma espécie de pensamento Unico de
validade geral para toda a humanidade, justamente devido a essas diferengas historicas
que caracterizaram o retorno daquilo que havia ficado recalcado hd muito tempo no
imaginario social e politico do “mundo burgués”.

Além dos aspectos levantados, a presente analise se justifica também pela
atual crise econdmico-financeira mundial, que joga por terra o (neo)liberalismo, assim
como a crise dos anos 30 jogou por terra o pensamento neoclassico do século XIX. A
predominancia das idéias liberais no final do século passado ganhou contornos de
hegemonia, produzindo uma espécie de crenca cega, “quase religiosa™, como aponta
Fiori, na utopia liberal baseada no ideal de um mercado auto-regulavel.

Contraditoriamente, apos a crise financeira no segundo semestre do ano
passado, vemos o Estado ser chamado de volta a cena para controlar e intervir
justamente naqueles aspectos em que, nos vinte € cinco anos anteriores, sua presenga
havia sido apontada como prejudicial, quando ndo execrada.

Agora, o Estado ¢ chamado para ajustar as “falhas de mercado” causadas
pelo excesso de liberdade conferido a ele nos anos anteriores. O tripé liberal cléssico,
apregoado em pompa e circunstancia ao longo dos anos — desregulagdo dos mercados,
privatizagdes e abertura comercial — ¢ agora a aparente causa da crise internacional. O
Estado ¢, entdo, chamado para corrigir os excessos do mercado, promovendo a
regulacdo deste, além de estatizagdes e politicas fiscais ativas de incentivos a economia.

O fim do sistema Bretton Woods decretado pela administragdo Nixon, em
1973, seguido pela desregulagdo dos mercados de capitais das principais economias
centrais nos anos oitenta, incentivou um enorme movimento especulativo em torno dos
movimentos do cadmbio, transformando as moedas no ativo financeiro par excelance.

Essa nova arquitetura das finangas globais exigiu, ao mesmo tempo, devido as

% FIORI, José Luis. 60 Licdes dos Anos 90. Rio de Janeiro: Record, 2002, p. 32.
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instabilidades e flutuagdes advindas da mudanga, a criagdo de varias formas de seguros
defensivos, face a volatilidade do proprio mercado mundial. Rapidamente, as operagdes
de cambio e derivativos se tornaram os principais “ativos” do mercado financeiro
internacional, permitindo uma alavancagem surpreendente da riqueza em sua forma
financeira, desvinculada em sua maior parte da producdo e do comércio.

Segundo Cerqueira Filho e Neder:

“num momento determinado da madrugada e da aurora do capitalismo
ouvimos duas expressdes que ainda hoje soam aos ouvidos como clarins e

sdo consideradas bem diversas entre si, quando ndo antitéticas: bellum

ominium contra omnes (Hobbes) e the invisible hand (Adam Smith)”.

A afirmacdo acima da ossatura ao nosso objetivo central: analisar as
relacdes entre a politica e a economia, exatamente a partir destas duas idéias
fundamentais para o pensamento burgués: “a mao invisivel” (Adam Smith) e “a guerra
de todos os homens contra todos” (Thomas Hobbes).

Munidos da hipotese trabalhada por Gisalio Cerqueira Filho e Gizlene
Neder das relagdes entre cultura politica, e cultura religiosa, no nosso caso também a
cultura econdmica, desejamos investigar as permanéncias cristds (romanas e
protestantes), presentes no ideal de perfeicdo que estrutura a idéia de principe e
mercado, cujas maximas citadas funcionam como sintomas do ideal de perfei¢ao
presente no imaginario do pensamento burgués.

Sabemos que, da mao invisivel, Adam Smith deduz o ideal de um
“mercado perfeito” e que, a partir do terror e do medo produzidos pela “guerra de todos
contra todos”, Hobbes deriva a necessidade do Leviatd, que se situa acima dos homens,
constituindo-se como um “principe perfeito”.

Para realizar essa tarefa, pretendemos rastrear a idéia de mercado perfeito
nos escritos de Adam Smith, tomado por quase que a totalidade dos economistas como
o pai do liberalismo classico. Nosso foco dentro da obra de Adam Smith serd, portanto,
a expressdo que figura com indicio, sintoma, expressdo paradigmatica da idéia de
mercado perfeito, ideal fundamental no pensamento liberal: “a mao invisivel”.

A partir dessa expressao-chave (sintomatica) dentro do pensamento de

Smith em particular e liberal em geral, temos por objetivo investigar como Adam Smith

7 CERQUEIRA FILHO, Gisalio e NEDER, Gizlene. Emocdo e Politica — (A)Ventura e Imaginagéo
Socioldgica para o Século XXI. Op. cit, p. 59.
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constroi a idéia de mercado perfeito, que, como dissemos, se baseia em trés premissas: a
despolitizagdo do mercado, o self-interest ¢ a igualdade de condi¢des iniciais.

O antropdlogo francés Louis Dumont afirma ser a historia da
independéncia do mercado da politica a histdria da busca de uma coeréncia interna, sem
a qual a politica teria que intervir instaurando a ordem de fora®. E uma hipotese
interessante, cuja validade interpretativa queremos conferir a partir do pensamento de
Adam Smith. Se possivel, apontando como o pensador escocés constrdi a suposta
independéncia do mercado em relagdo a politica.

Dumont, por outro lado, apresenta uma hipdtese que da mais forga ainda
aquela trabalhada por Cerqueira e Neder, abrindo indicacdes de uma possivel
convergéncia das idéias politicas e econdmicas.

De acordo com Dumont, o individualismo, ou seja, a importancia maior
atribuida a relagdo dos homens com coisas, ¢ uma das marcas fundamentais daquilo que
ele chama de sociedades de tipo “moderno”, em oposicdo as sociedades por ele
denominadas de “tradicionais”, onde o “holismo”, ou seja, a relagdo de homens com
homens, é o aspecto fundamental’,

Posteriormente, Dumont propde uma auto-corre¢do, afirmando que em
estudos anteriores havia admitido incorretamente que a ideologia catélica de Sao Tomas
de Aquino era “holista”. Esta consideracdo seria verdadeira se o olhar estiver limitado a
comunidade terrestre dos cristdos; contudo, estaria equivocado no conjunto da ideologia
tomista.

No prosseguimento da analise, ele argumenta que um estudo ainda
inédito dos primeiros séculos da Igreja forneceu mais tarde uma formula geral da
ideologia desta institui¢do a através dos séculos (até Calvino) que engloba as mudangas
ocorridas e d& conta de sua dire¢do geral. Em suma, Dumont retifica sua tese, adotando
a hipotese de que o individualismo cristao (pelo tomismo) esta presente desde a origem
no pensamento “moderno”. A grande mudanga seria, para ele, uma constru¢cdo de um
“individualismo-fora-do-mundo” (focado no ambito espiritual de controle do papa e da
leitura da Igreja das Sagradas Escrituras) para um “individualismo-no-mundo”

(transferido do plano espiritual para o plano “natural”, que remete a natureza como obra

¥ DUMONT, Louis. Homo Aequalis: Génese e Plenitude da Ideologia Econdmica. Bauru, SP: EDUSC,
2000, p.53/54.
’ DUMONT, op. cit., p. 16.
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de Deus). Neste processo, contudo, aquilo que ele considera “a comunidade holista” (e
catolica) acaba por desaparecer ou quase desaparecer.

E certo que, exceto pela énfase nas permanéncias tomistas naquilo que
Dumont chama de ideologia “moderna”, nao ha qualquer semelhanca entre as propostas
de Cerqueira e Neder e as do antropdlogo.

Enquanto Cerqueira e Neder buscam identificar as permanéncias do
tomismo na modernidade para compreender os vestigios de tracos autoritarios, presentes
na ideologia, e critica-los, Dumont, apesar de seu arguto olhar antropoldgico, acaba por
adotar um entusiasmo frente ao tomismo. Dessa maneira, ao apontar as permanéncias
tomistas e enquadrd-las num componente central do pensamento “moderno”, das
sociedades “superiores” (em oposicdo as sociedades “tradicionais”, marcadas pelo
pensamento “holista”), adota uma perspectiva de defesa dos aspectos “modernos” deste
pensamento, a0 mesmo tempo em que guarda, pelo tomismo, o “melhor dos mundos”
do pensamento “tradicional” — o ideal de uma “comunidade holista”.

Temos aqui, o cerne das premissas de Adam Smith. A idéia de que os
individuos, ao perseguirem seus interesses pessoais (self-interest), sdo levados como
que por mao invisivel a produzirem o bem-estar geral.

Para Dumont, a ideologia moderna, contudo, devido ao individualismo
(ja presente no proprio tomismo), ndo guardaria as hierarquias rigidas das sociedades
“holistas”, ou seja, ndo cristas, lembrando que, nas ultimas, todos sdo irmaos aos olhos
de Deus. Muitos dos seguidores e adeptos assumidos de Dumont também cairam nesta
mesma perspectiva de saudosismo frente ao legado cristdo-romano pela sutil via da

~ %

defesa do tomismo, enquanto pensamento “guardido” dos aspectos “comunitarios” das

sociedades “modernas”, ao mesmo tempo em que seria a base dos aspectos igualitarios
da ideologia “moderna” supostamente presente no individualismo.

Tendo em vista essas ressalvas, Dumont coloca uma hipdtese que nos
permitird construir o nosso recorte da relacdo entre a economia e a politica, ou seja,

entre o principe e o mercado perfeitos:

“... o dominio da religido, que a principio € nico e engloba todas as coisas,
da origem (com a ajuda do direito) a categoria nova, especial, do politico,
enquanto no plano das instituigdes, o Estado herda seus tragos essenciais da
Igreja a qual ele suplanta como sociedade global. Ao longo do
desenvolvimento, até a Revolugdo Francesa, a religido exerce sua acdo sob
formas sempre renovadas: o movimento conciliar, a reforma, as guerras de
religido, as seitas protestantes, tudo isto contribui, de um modo ou de outro,
para o novo mundo politico. No fim das contas, o politico e o Estado
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resultam de uma diferenciacdo. Daquilo que constituia, sob a égide da
religido e da Igreja, a unidade dos valores ultimos, destacou-se um quantum
de valores absolutos, constituindo um dominio auténomo. (...) da mesma
forma que a religido havia dado nascimento ao politico, o politico, por sua
vez dara nascimento ao econdmico.”"

Ao criticar as permanéncias tomistas, Cerqueira Filho e Neder apontam
as conexoes destas tanto com o Estado absolutista quanto com o “absolutismo afetivo”.
O primeiro se caracteriza pela fundamentac¢do através do “direito divino”, seja ele
através das Sagradas Escrituras, ou da natureza divinamente criada (jusnaturalismo),
referindo-se também a forma estatal prevalecente no periodo denominado moderno
(séculos XVI a XVIII). Ja o segundo se refere a um conjunto de sentimentos e emogoes,
sobretudo inconscientes, presentes tanto no Estado absolutista como para além deste, ou
seja, no estado de direito dito liberal, dotado de um arcabougo aparentemente “racional-
legal™'".

A partir da sugestdo de Dumont de que a politica se autonomiza da
religido e a economia da politica, somando a entrada critica de Cerqueira Filho e Neder
a respeito das permanéncias religiosas presentes no Estado absolutista, desaguamos na
hipotese de que estas (permanéncias) se enraizam na cultura politica pelas ideologias de
acento tomista, calcadas num ideal (imaginario) de perfeicao.

A nossa hipotese ¢ a de que tanto as desigualdades produzidas pela mao
invisivel do mercado perfeito, quanto os excessos produzidos pelo principe perfeito,
relacionam-se diretamente com as ideologias de perfeicao de acento fortemente tomista.
O ideal de perfeigdo esta, portanto, cravado no imaginario e arraigado na cultura politica
e econdmica da sociedade burguesa. Dai a dificuldade em rastrea-lo pela via tradicional
do positivismo-racionalista. Tal perspectiva metodoldgica ndo pode captar essa sutileza
da andlise, visto que utiliza como seu pressuposto exatamente aquilo que deveria
colocar sob o foco da andlise e questionar: o individualismo burgués, travestido no ideal
de uma racionalidade do “eu”.

Este da fundamento, embora de maneira diversa, tanto ao ideal de
principe perfeito, que tudo pode, quanto ao mercado perfeito, que também tudo pode.
Nao julgamos ocioso repetir, que ambos trazem consigo o ideal de perfeicao, de acento

tomista, cravado no imaginario.

' DUMONT, op. cit., p. 28. ]
" CERQUEIRA FILHO, Gisalio. Edipo e Excesso — Reflexdes sobre Lei e Politica. Op. cit, p. 21.
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Temos como objetivo, também, adicionar subsidios a tese proposta por
Cerqueira Filho e Neder'?, de que a diferenca entre o ideal do principe perfeito presente
em Hobbes e o ideal de um mercado perfeito presente em Smith (ambos, deve-se
destacar, absolutos) ¢ mais de natureza histérica do que de natureza politico-ideologica,
pois Hobbes teme justamente aquilo que da fundamento ao sistema da “concorréncia
perfeita”, produzida pelo mercado smithiano.

A titulo de esclarecimento, Hobbes clamava pelo poder do Estado para
controlar a violéncia humana, suposta como resultado de uma esséncia humana
profundamente individualista, e, com isso, domesticar a concorréncia. A perspectiva de
Hobbes ¢, portanto, marcada por muito medo e inseguranga, diante do contexto
historico da Revolugdo Inglesa e de diversos conflitos de cunho religioso. Ou seja, do
medo Hobbes faz emergir a seguranca juridica, da qual depende a concentragdo e a
circulagdo da propriedade. J& em Smith, o fundamento individualista gera uma ordem
que executa sozinha a domesticacao e o controle.

Acompanhando a hipdtese acima mencionada, parece-nos, portanto, que
os dois ideais de perfeicdo, tanto o do principe quanto o do mercado, geralmente
percebidos como profundamente antagdnicos, verdadeira oposi¢do irreconciliavel,
quando inseridos numa analise desatenta para as permanéncias culturais de longa
duracdo, que forjam o imaginario cultural da politica, da sociedade e das praticas
economicas, fornecem, na verdade, fundamento um ao outro.

A critica ao ideal de um mercado perfeito é realizada também por José

513

Luis Fiori, ao propor que o capitalismo se baseia numa “memoravel alianga” ~ entre o

poder e a riqueza; ou melhor, “o casamento do poder politico com o capital privado foi
um fato decisivo na origem da modernidade e do sistema capitalista™'*.

A partir de uma perspectiva que remete ao historiador francés Fernand
Braudel, Fiori argumenta em seus textos que a alianga entre os caminhos da riqueza e os

2
do poder se aprofundou nos séculos seguintes, uma vez que a competicdo entre os
b

Estados Nacionais em suas expansdes, sejam elas catequizantes, territoriais ou

comerciais se transformaram numa formidavel alavanca de acumulag¢do ¢ concentragdo

da riqueza. Nesse espaco global de uma “economia-mundo”, movem-se “grandes

'> CERQUEIRA FILHO, Gisalio ¢ NEDER, Gizlene. Emogé&o e Politica — (A)Ventura e Imaginag&o
Socioldgica para o Século XXI. Op. cit, p. 59.

A expressdo, segundo Fiori, de Max Weber.

" FIORI, Op. cit, p. 125.

13
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predadores™", expressio que Fernand Braudel utiliza para se referir ao encontro da
invisible hand com o bellum omnium contra omnes. Tanto a idéia do principe perfeito
quanto do mercado perfeito cravados no imaginario burgués se pautam pelo ideal
absolutista da perfei¢do, de acento fortemente tomista.

A expressdao de Fernand Braudel remete, portanto, ao encontro do
absolutismo do mercado com o absolutismo politico dos principes. A mao invisivel
impele os homens a acumulagdo de riqueza e a guerra de todos contra todos os fazem
pactuar em favor de um Estado que acumula poderes absolutos. Essa perspectiva de
continuidade entre poder e dinheiro, entre principe e mercado perfeitos, também ¢

defendida por Hanna Arendt em certo momento de sua obra teorica:

“0 desejo da burguesia de fazer com que o dinheiro gerasse dinheiro como os
homens geravam homens ndo passava de um sonho: o dinheiro tinha que
percorrer um longo caminho desde o investimento na produ¢@o; o dinheiro
ndo gerava dinheiro - os homens ¢ que faziam coisas e dinheiro. O segredo
do sucesso estava precisamente no fato de terem sido eliminadas as leis
econdmicas para ndo barrarem o caminho a cobica das classes proprietarias.
O dinheiro podia, finalmente, gerar dinheiro porque a forca, em completo
desrespeito as leis econdmicas e éticas -, podia apoderar-se de riquezas. O
dinheiro exportado s6 pdde realizar os designios de seus proprietarios quando
conseguiu estimular e concomitantemente exportar a forca. Somente o
acumulo ilimitado de poder podia levar ao acamulo ilimitado de capital”'®

A passagem de Arendt nos remete a nossa proposta. Ela se insere num
debate sobre a ideologia econdmica e a ideologia politica e se cristaliza numa idéia

(13

verbalizada por Fiori, a partir do pensamento dos fisiocratas franceses: “o
funcionamento do ‘mercado perfeito’ supunha a existéncia de um ‘tirano perfeito’”'’.

Essa ¢, sem duvida, a nossa hipdtese fundamental, dita de modo lapidar,
pois estao colocadas as idéias de principe e mercado perfeitos. Tomamos ambas como
chaves interpretativas para a compreensdo das bases ideologicas do mundo moderno,
cujos efeitos politico-ideoldgicos se estendem até os nossos dias, povoando o
imagindrio e influindo nas praticas cotidianas dos homens.

Apesar de analisarmos transformacdes ocorridas no século XVII-XVIII,
no campo das idéias politicas e econdmicas, nosso objetivo ¢é, implicitamente, contribuir

para o entendimento do nosso tempo. Portanto, a analise das idéias de mercado perfeito

e principe perfeito, malgrado sua consolida¢cdo nos séculos mencionados, deseja nos

' Ibidem, p. 126.

' ARENDT, Hanna. Origens do Totalitarismo. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1989, p. 166.

"7 FIORI, José Luis. Atentados Ajudam Decantar Doutrina Bush. Artigo publicado no site Agéncia
Carta Maior (http://www.agenciacartamaior.com.br/) em janeiro de 2002.
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elucidar a respeito de representacdes e idéias que ainda habitam no “quantum de idéias”

da atualidade, ou, se quisermos, nas ideologias do século XXI.
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1 DO SELF-INTEREST AO “MERCADO PERFEITO”: A “ORDEM
ECONOMICA BURGUESA”

1.1 Introdugéo

Para a economia liberal classica, o mercado seria um mecanismo de auto-
organizacdo onde cada agente cuidando de si acabaria concorrendo para a produgdo da
harmonia geral. Esta concepcdo, especialmente no capitalismo, ganhou tanta
credibilidade que acabou por naturalizar-se como verdade irrefutdvel. Das obras de
economia, filosofia, economia politica, acaba por circular nos meios de comunicagdo
em geral'®.

Tudo parece estar ai, mas ndo ¢ bem assim. A idéia de mercado perfeito,
que pretendemos rastrear, estd construida sobre dois fundamentos que, na verdade, sdo
duas faces de uma mesma moeda: a moral € os mercados. Descartes, no inicio de sua
segunda meditagdo, cita Arquimedes afirmando que este, “para tirar o globo terrestre de
sua posi¢do e transporta-lo para outro lugar, nada pedia sendo um ponto que fosse fixo
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assegurado”

. Estes dois principios sdo o ponto fixo arquimediano, que configurou a
idéia de mercado perfeito e a possibilitou “tirar o globo terrestre de sua posicdo” e
mové-lo de lugar.

O suposto mecanismo de auto-organizagdo descoberto pelos economistas
¢ o tal mercado perfeito e a premissa filoséfico-moral que reina neste mercado ¢ a de
que os individuos que o buscam para trocar bens, ao fazé-lo em interesse proprio e
egoisticamente, produziriam beneficios gerais.

Melhor esclarecendo, sdo duas as premissas (ideoldgicas) fundamentais
para o porvir do capitalismo: a de que existe um individuo dotado de autonomia que, ao
buscar seu proprio interesse, produz o bem estar geral e a de que estes individuos
intercambiam num mercado que possui um mecanismo de auto-regulacdo permanente,
que lhe € proprio (mercado perfeito).

Para nds, ndo ha evidéncia melhor para a idéia de mercado perfeito do

que a nog¢do da mao invisivel, cunhada pelo pensador escocés Adam Smith, considerado

Delfim Netto, por exemplo, afirma em artigo intitulado “A moral e os mercados”: “O mecanismo de
auto-organizagdo descoberto pelos economistas é o mercado, onde cada agente cuidando do seu
proprio interesse acabaria produzindo a harmonia geral.” (NETTO, Antonio Delfim. “A Moral e os
Mercados”. In: Carta Capital, 24 de setembro de 2008. Ano XV, No. 514. Sdo Paulo: Editora
Confianga, p. 31).

' DESCARTES, René. Meditacdes Metafisicas. Sio Paulo: Martins Fontes, 2000, p. 41.



23

por muitos como o pai da economia politica. Winston Fritsch, apresentador de uma
edicdo brasileira de “A Riqueza das Nagdes”, afirma que esta obra ¢ “fonte dos
paradigmas teoricos sobre os quais foi construida a Economia Politica classica”,
figurando também como “o marco do inicio do enfoque cientifico dos fendmenos
econdmicos ou a Biblia da irresistivel vaga livre-cambista do século XIX"%.

Reparemos brevemente na utilizagdo da palavra “Biblia”. Esta ndo
denota apenas um contetido manifesto — a importancia da obra-magna de Smith para a
economia —, mas também um pensamento latente — o aspecto candnico, quase religioso,
que se atribui a obra de Smith para determinada leitura da realidade social. A mengdo a
Biblia evidencia a associagdo comum entre a criacado de Smith — o mercado perfeito — e
o criacionismo divino. Dentro deste referencial, para a consolidagdo do capitalismo, o
impacto do texto de Smith seria equivalente, entdo, ao impacto das Sagradas Escrituras
para a consolidagdo do cristianismo. Ambos os escritos abrigariam, portanto, relagdes
com a onipoténcia e a perfeicdo (divinas).

De fato, foi sobre a moral e os mercados que Adam Smith escreveu em
suas duas obras classicas, uma de cunho mais filosofico — “A Teoria dos Sentimentos

9521

Morais™ — e outra de cunho mais economico — “Uma Investigacdo sobre a Origem ¢ as

Causas da Riqueza das Nagdes™.

Na Teoria dos Sentimentos Morais, Smith analisa os diversos sistemas
filos6ficos que versam sobre os “sentimentos morais”, ja sinalizando a idéia de que da
busca do interesse individual podem resultar beneficios sociais, enquanto na Riqueza
das Nacdes, desvela as leis (supostamente naturais) do mercado, que possibilitam a sua
auto-organizagao.

Trata-se, no primeiro escrito, de uma espécie de andlise dos “sentimentos
morais” dos homens e como tais sentimentos se relacionam dentro de uma espécie
“mercado de sentimentos”, regido por “leis” proprias da interacdo entre estes mesmo
sentimentos humanos.

No segundo escrito, A Riqueza das Nag¢des, Smith ja toma como ponto

de partida a suposta (nova?) esséncia humana do homem como individuo egoista, cuja

2 FRITSH, Winston. “Apresenta¢do”. In: SMITH, Adam. A Riqueza das Nagdes: Investigacdo Sobre

sua Natureza e suas Causas. Sao Paulo: Abril Cultural, 1983, p. XI/XII.

SMITH, Adam. Teoria dos Sentimentos Morais. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2002.

Do original em inglés “An Inquiry into the Nature and Causes of the Wealth of Nations”. Estaremos
utilizando a seguinte edi¢do em Portugués: SMITH, Adam. A Riqueza das Nagdes: Investigacéo
Sobre sua Natureza e suas Causas; com a introdu¢do de Edwin Cannan; apresenta¢do de Winston
Fritsh. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1983.
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analise, ndo considero ocioso repetir, ele promove na Teoria dos Sentimentos Morais.
Portanto, a leitura da Riqueza das Nagdes ndo precisa ser necessariamente seguida da
leitura da Teoria dos Sentimentos Morais, contudo, pode fornecer diversos indicios
valiosos quanto algumas idéias e permanéncias presentes no pensamento deste autor. A
partir da mencionada esséncia humana, Smith deduz a independéncia do mercado como
instancia que possui suas proprias leis auto-reguladoras.

A obra de Smith situa-se nesse contexto como uma espécie de apice da
construcdo de uma nova “esséncia humana”, cristalizando, corporificando e
amalgamando, em suas duas obras, idéias e principios que ja vinham rondando o
pensamento europeu de forma esparsa ha séculos.

Dizemos séculos, pois partilhamos do conceito braudeliano da longa
duracdo e, em especial, da nogdo de “permanéncias ou sobrevivéncias” que se ddo “no
imenso campo do cultural”®. Nessa linha de pensamento, ndo podemos deixar de
perceber de que maneira novas idéias se apropriam de velhas, reelaborando-as. Ou seja,
de que forma o novo absorve o velho, a0 mesmo tempo em que o modifica,
reformulando-o por um lado e mantendo certas caracteristicas deste por outro. E neste
complexo jogo que devemos nos movimentar ao analisar as ideologias. Nao devemos
nem cair na ilusdo de que nada muda jamais, sendo o novo um mero ‘“verniz sobre
madeira velha”, nem na ilusdo oposta de que tudo sempre muda.

Vale a pena também voltar a Karl Marx, que deu contribui¢des
interessantes sobre essa tematica. Em seu valioso texto sobre “O Método da Economia

Politica”, ele afirma:

“A sociedade burguesa ¢ a organizacdo histérica da produgdo mais
desenvolvida e mais variada que existe. Por este fato, as categorias que
exprimem as relacdes desta sociedade e que permitem compreender a sua
estrutura permitem ao mesmo tempo perceber a estrutura e as relagdes de
produgdo de todas as formas de sociedade desaparecidas, sobre cujas ruinas e
elementos ela se edificou, de que certos vestigios, parcialmente ainda ndo
apagados, continuam a substituir nela, e de que certos signos simples,
desenvolvendo-se nela, se enriquecem de toda a sua significacdo. A anatomia
do homem é a chave da anatomia do macaco.”*

O fragmento reconstrdi de forma precisa a no¢do que Braudel havia

denominado “permanéncias” historico-culturais de longa duragdo. Como vimos, tal

» BRAUDEL, Fernand. “A Longa Duragdo”. In: Historia e Ciéncias Sociais. Lisboa: Editorial
Presenca, 1990, p. 15.

* MARX, Karl. “O Método da Economia Politica”. In: Contribuicio a Critica da Economia Politica.
Sao Paulo: Martins Fontes, 2003, p. 254.
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idéia ja estd presente no pensamento marxiano e figura para o desenvolvimento da
presente dissertacdo como um marco teorico de suma importancia.

Mais a frente em seu texto, Marx ainda afirma que

“Da mesma forma a economia burguesa nos dé a chave da economia antiga,
etc. Mas nunca a maneira dos economistas que suprimem todas as diferengas
histéricas e véem em todas as formas de sociedade, as da sociedade
burguesa.””

A partir desses dois fragmentos, ¢ possivel, através da idéia de
permanéncia ou da terminologia usada por Karl Marx — “vestigios” (“parcialmente nao
apagados”), somente detectaveis numa analise que leva em conta a longa duragdo
historica —, desembocarmos numa critica a idéia de natureza ou esséncia humana. Ao
analisarmos as idéias de Adam Smith, ndo podemos perder de vista essa perspectiva de
critica a idéia de natureza humana, apontando de que forma as permanéncias e as
mudangas se atualizam na conjuntura — no caso, ndo se trata de uma conjuntura Stricto
sensu, mas do pensamento de Adam Smith, este sim fruto de uma trajetoria e inscrito
numa determinada conjuntura histdrica, que, todavia, ndo sera objeto especifico de
nossa analise aqui.

Nesse sentido, apontaremos como Adam Smith se apropria de forma
inovadora de determinadas nog¢des de esséncia humana, reintroduzindo em seu
pensamento vestigios de antigas formas de pensar. Ou seja, trata-se de flagrar, num
primeiro momento, de que forma Smith recai na no¢ao de natureza humana, reutilizando
uma permanéncia hd tempos presente no “pensamento europeu”.

Nos, contudo, temos o objetivo de nos furtar a recair na idéia de esséncia
ou natureza humana. Ao contrario, queremos rastrear esta idéia no pensamento
smithiano para entendé-la melhor e, por fim, critica-la.

E conhecido o fato de que Marx dedicou sua obra “o Capital” ao bidlogo
inglés Charles Darwin. A referéncia a idéia do homem como uma chave para o
entendimento do macaco nada mais é que uma referéncia também a Darwin®™.
Lembremos que ele foi o primeiro a afirmar, em seus classicos textos On the origin of
species by means of natural selection or the preservation of favoured races in the

struggle for life, de 1859, e The descent of man, de 1871, que o homem descendia

» Ibidem, ibidem.
* E digno de nota o fato de que Marx viveu os ultimos 34 anos de sua vida em Londres, em cujos
arredores também morou Charles Darwin.
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diretamente dos simios, colocando em xeque, por meio desta afirmagdo e de suas
pesquisas, a visao biblica sobre a centralidade do homem na cria¢do, a ordem divina e a
questdo da perfeicao.

Em sua obra, Darwin rompe com o a teoria biblica, que remete a visao
aristotélico-tomista. Inspirado especialmente no texto do gedlogo inglés Charles Lyell,
Principles of geology, Darwin promove um dos maiores rompimentos com a idéia de
natureza humana que talvez jamais tenha ocorrido no campo da biologia. Para Darwin,
inspirado por Lyell, pequenas e graduais alteragdes sdo capazes de alterar
completamente a natureza, se considerado o fator tempo (a longo prazo). Nesse sentido,
a natureza apresenta uma vasta gama de variagdes, de maneira que, mesmo dentro de
uma Unica espécie, ndo ha dois seres rigorosamente iguais.

Por meio dessas teorias, Darwin reforca a critica a idéia de esséncia
humana, tdo cara ao pensamento religioso. A longa duragdo ¢ introduzida (o fator
tempo), e as idéias de permanéncias e alteragdes nos permitem uma analise que se situa
distante tanto da no¢do de natureza humana como algo imanente e eterno, quanto de
algo eternamente mutante (ou seja, a mudanga como uma nova esséncia). Como pensar
em perfeicdo ou esséncia, dentro de tal quadro de interagdo entre os seres, onde, se
examinarmos atentamente, ha tantas diferencas, muitas vezes minusculas, embora
também enormes semelhancas? Como definir a perfeicdo, se determinadas
caracteristicas em determinado meio ou momento (historico-biolégico) da vida na terra
permitem a proliferacdo da espécie e em outro a extermina por completo?

Um ator contemporaneo que muito bem reconstroi esse percurso dos
“vestigios ndo apagados” (Marx) e das “pequenas alteracdes que se processam num
largo periodo de tempo” (Darwin), ¢ o historiador alemao Reinhart Koselleck. A partir
de uma reconstitui¢do das diversas semanticas dos tempos historicos, Koselleck faz uma
critica por dentro do campo da historia das idéias a propria nocdo de uma natureza da
historia.

A partir da idéia de futuro passado, Koselleck formula uma analise das
expectativas de futuro e dos diversos tempos historicos, distante de qualquer marco
analitico de uma teoria da historia maior do que ela propria, ou seja, fora dela mesma.
Sua nogdo de futuro passado, como um “futuro concebido pelas geragdes passadas™,

permite, portanto, uma andlise diretamente situada historicamente e inscrita em

*7 KOSELLECK, Reinhart. Futuro Passado: Contribuigdo a Semantica dos Tempos Historicos. Rio de
Janeiro: Contraponto: Ed. PUC-Rio, 2006, p. 23.
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determinado contexto social e politico. A historia ¢ vista como resultado direto de
determinadas relagdes sdcio-politicas e analisada tendo em vista as permanéncias e
alteracdes que nela se operaram. Koselleck ndo adota qualquer concepgdo pré-
estabelecida de um padrdo do que seria a historia. Preocupa-se, conseqiientemente, com
a historia “como ela €, ou melhor, a historia como ela foi vista, pensada e at¢ mesmo
idealizada por seus proprios atores (e pensadores) em cada tempo.

Nas palavras do proprio autor:

“Sob o ponto de vista dessas investigacdes, mantém-se inalterada a
importancia das condi¢des de longa duragcdo que se perpetuam desde o
passado, condigbes que, aparentemente, cairam no esquecimento. Esclarecé-
las ¢ tarefa da historia estrutural, a qual os seguintes estudos pretendem ter
dado sua contribui¢do.”

No periodo que vai da Reforma Protestante a Revolu¢do Francesa,
crucial para Koselleck no entendimento da génese do pensamento iluminista (burgués),
trés significagdes de futuro foram gestadas.

A primeira ¢ aquela predominante na Idade Média e dominada pela Igreja
Catolica, consubstanciada na profecia biblica do apocalipse. De acordo com essa
perspectiva, o destino futuro da humanidade seria o fim do mundo, resultante de uma
batalha entre o bem e o mal. A unidade da Igreja como poder politico e econdomico
coerente se estruturou sobre essa profecia e seu continuo adiamento, que permitia
perpetuar sua historia como a propria historia da salvacdo deste destino tragico.

A Reforma Protestante e, em especial, a Paz de Augsburgo, demonstrou,
contudo, que a batalha entre o “bem” e o “mal”, ou seja, entre cristdos catolicos e
protestantes, ndo necessariamente levaria ao fim dos tempos, mas poderia ser amenizada
por outro principio: o da politica. O Estado Nacional Absolutista apodera-se entdo do
monopolio da manipulagdo do futuro (antes pertencente a Igreja) e passa a construir
prognoésticos politicos. Sua propria unidade passa a estar calcada nesta nova forma de
encarar o futuro.

Convém sublinhar que esse novo futuro passado engendrado pelo
prognostico politico ¢ um momento (consciente) da agdo politica, visto que estd
relacionado a eventos cujo ineditismo ele mesmo libera. O tempo deriva do préoprio

17’29

prognostico de maneira continuada e “imprevisivelmente previsivel””, capturado

* KOSELLECK, op.cit., p. 16.
* Ibidem, p. 32.
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sempre de modo prognostico. O Estado apropria-se dessa nova semantica temporal, pois
ela permite que ele ultrapasse o mundo que lhe foi legado, com um futuro concebido de
maneira limitada.

Ambos os futuros passados, tanto o do medievo quanto o da politica,
tinham uma estrutura temporal estatica. Ou o futuro tinha como horizonte o apocalipse
ou as previsdes probabilisticas da politica (onde se operava com grandezas naturais -
nimero de tropas, populagdo, recursos monetdrios, etc.), cujo cardter de repeti¢do
constituia o carater circular da histéria. Nenhuma das duas perspectivas de futuro
guardava algo realmente novo e inusitado.

A Revolugdo Francesa, por sua vez, consagra um novo futuro passado,
que se caracteriza por uma inédita filosofia da historia e se associa a um processo de
esvaziamento do velho lugar da histéria como substantivo plural — as historias
associadas aos diversos relatos e narrativas (Historia da Guerra do Peloponeso; Historia
de Florenga; etc.). A historia no plural se transforma na “historia em geral”, possuidora
de um tempo especifico seu, pautado pela idéia de progresso. O futuro enfim se abre
para o desconhecido.

O acontecimento em si, tomado como algo nuclear, conflui para o termo
historia no singular (em alemao die Geschichte), desencadeando, segundo Koselleck,
uma “revolugdo transcendental™” no campo lingiiistico, que se revela como indicio
dessa mudanga de concep¢do do lugar (topos) da histéria. A histéria no singular
(Geschichte), diferentemente da historia no plural (Historie), passa a ser o
conhecimento de si propria, o conhecimento de um conjunto de agdes coincidentes.

A palavra transcendental remete, sem duvida e propositalmente, ao
filésofo do esclarecimento alemdo, Immanuel Kant. Ele se apropria da idéia de Leibniz

. . . 1
da historia como “um romance escrito por Deus’™

para reforcar essa construgdo da
histéria como instancia dotada de autonomia e um tempo proprio, afastando-se, por
outro lado, de Leibniz, ao esvaziar a sua compreensdo da historia como tendo fins
didaticos e moralizantes.

Ao entender a citagdo de Leibniz em um sentido metaforico, Kant postula

uma unidade natural da historia geral (allgemeine Geschichte®?). Nesse esforco

3 KOSELLECK, op.cit., p. 48.
' Ibidem, p. 51.
2 Ibidem, ibidem.
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intelectual, Kant tenta separar a historia num ambito exclusivo seu, dotando-a de uma
ordem propria.

Compreendé-la como sistema possibilitou a existéncia de uma unidade na
historia, capaz de consolidar relagdes internas especificas. Ao tornar-se um evento Unico
e singular, a histéria no plural, como exemplos particulares e variados vindos do
passado, perde for¢a. Cada ensinamento pedagogico conflui na ordem historica geral,
impedindo o homem de retirar da historia qualquer conhecimento pratico-pedagogico.

Kant realiza uma operagao interessante, recorrente no Iluminismo, e que
Adam Smith também realizara em relagdo ao mercado. A histéria, anteriormente
utilizada para ilustrar doutrinas morais, teologicas, juridicas ou politicas, fossem elas da
Igreja ou do Estado, tinha o poder de conduzir ao aperfeigopamento moral e intelectual
dos homens.

Contudo, ao incutir na histéria uma ordem interna especifica, ela se
afasta de seu oficio pedagogico, tornando-se ela propria sujeito. Kant procura um fio
condutor que pudesse transformar aquele “agregado desordenado de a¢des humanas”,
que justamente por ser desordenado necessitava que algo de fora interviesse instaurando
a ordem, em um “sistema racional”. Para Koselleck, a expressdo dessa “revolugdo
transcendental” proposta por Kant esta no deslize do vocabulo alemao Historie para o
coletivo singular Geschichte.

E importante notar que ao dotar a histéria de uma ordem racional, Kant
reintroduz nesta atributos divinos. Ela passa a ser, tal qual o mercado de Smith, um
agente que domina os homens. Das diversas histdrias, passamos a ter a Historia “toda-
poderosa”, que julga os homens e executa ela mesma os veredictos, assim como em
Smith dos varios mercados, teremos “o Mercado”.

A critica de Koselleck a essa faceta do pensamento Iluminista ¢

contundente e vale a pena ser transcrita aqui:

“(...) o iluminista conseqiiente ndo tolerava qualquer inclinagdo para o
passado. O objetivo declarado da Enciclopédia era reelaborar o passado o
mais rapidamente possivel, de forma que um novo futuro fosse inaugurado.
Antes conheciamos exemplos, hoje conhecemos apenas regras, disse Diderot.
‘Julgar o que acontece agora’, completava Sieyés, ‘segundo os critérios
daquilo que ja aconteceu, parece-me o mesmo que julgar o conhecido a partir
do desconhecido’. Nao deveriamos temer abandonar a busca de algo na
historia que nos fosse adequado. E logo os revolucionarios forneceram, em
seu Dictionaire, as instrugdes segundo as quais ndo se deveria escrever mais
nenhuma histéria, antes que a Constitui¢ao fosse terminada. A capacidade de
realizacdo da Geschichte destronou a velha Historie, ‘pois, em um Estado
como o nosso, fundado na vitoria, ndo existe passado. [Tal Estado] é uma
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cria¢do na qual, assim como na criagdo do mundo, tudo o que existe provém
das maos do criador e a partir dai, atingindo sua perfeicdo, passa a fazer parte
da existéncia’. S3o palavras triunfantes de um satrapa de Napoledo. Com
isso, realiza-se a previsdo de Kant, que provocativamente perguntara: ‘como
¢ possivel uma historia a priori? Resposta: quando o oraculo faz e molda, ele
mesmo, as circunstincias que previamente anuncia.”’

A primeira frase da citacdo acima denota uma questdo importante do
pensamento iluminista e que serd freqiiente na obra de Adam Smith: a “obsessdo pela
autonomia™*. Seja pela autonomia do individuo, ou pela autonomia do mercado,
preocupagdo central de Smith na Riqueza das Nagdes, onde o autor desvela as leis de
funcionamento daquele.

Neste ponto, desejamos aprofundar a hipdtese langada pelo antropologo
francés Louis Dumont, que afirma ser a historia da independéncia do mercado (da
politica) a historia da busca de uma coeréncia interna, sem a qual uma intervengdo de
fora teria que ocorrer para que a ordem fosse estabelecida. Essa historia da
independéncia do mercado se confunde, ainda de acordo com Dumont, com a suposta

independéncia da ordem economica.

“(...) o traco distintivo do dominio econémico repousa sobre o postulado de
uma coeréncia interna orientada para o bem do homem, o que ¢ facil de
compreender dadas as circunstancias: a emancipagdo do politico requeria a
suposic¢do de uma coeréncia interna, pois de outra forma a ordem teria de ser
introduzida de fora. Mas isto nfo ¢ tudo: se fosse demonstrado que tal
coeréncia interna teria efeitos perniciosos, o politico ou o0 homem de Estado
encontrariam, novamente, ocasido para intervirem. (...) O segundo aspecto,
que a coeréncia interna do dominio economico ¢ de tal ordem que so seria
benéfico se fosse deixada a sua propria sorte, ¢ expresso de maneira
transparente pelo axioma de que Elie Halévy chamou de ‘harmonia natural
dos interesses’. Além dos interesses das duas partes e uma transagdo ndo se
oporem como se acreditava a principio, o interesse individual coincide com o
interesse geral. (...) A impressdo imediata é que ndo foi facil preencher estas
condi¢des. Admitiremos que todas elas foram reunidas pela primeira vez na
Riqueza das NagOes, o que explica a posteridade a importdncia historica
tinica do livro de Adam Smith (...).”**

Essa mesma preocupacdo de Smith para com a “ordem interna” do
mercado se revela, portanto, uma preocupacdo geral do pensamento iluminista. O
iluminista Diderot, por exemplo, nos fala de regras e nao mais de exemplos. A

inclinacdo com o passado deve ser rompida e um novo passado reelaborado. Ou seja,

33 KOSELLECK, op.cit., p. 57.

A idéia de uma “obsessdo pela autonomia” retirou-a de CERQUEIRA FILHO, Gisalio. “Euclides da
Cunha e a psicopatologia: um indicio para abducdo”. In: Revista Latinoamericana de Psicopatologia
Fundamental. Vol. 11, no. 3, Setembro 2008. Sdo Paulo: Escuta, 2008, p. 380-391.

% DUMONT, op. Cit., p. 53/54.
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proclama-se de certa maneira uma independéncia até mesmo do passado, para que, a
partir desta independéncia se possa inaugurar um novo tempo e, conseqiientemente, um
novo futuro.

Nessa ansia por autonomia e busca por “regras”, o [luminismo em geral
(e 0 de Adam Smith em particular) cai naquele equivoco ao qual Karl Marx nos alerta
no fragmento ja citado, de ver em todas as formas de sociedade aquelas formas da
sociedade burguesa.

Koselleck diria: “das liberdades fez-se a Liberdade, das justigas fez-se a
Justica, dos progressos o Progresso, das muitas revolugdes ‘la Revolution’*®. Nos
acrescentariamos ainda: Smith fez dos diversos mercados, “o Mercado”.

Vejamos ainda como ha, na citagdo que viemos analisando, palavras que
nos remetem a religido, em especial a Deus. Criag¢do, criagio do mundo, maos do
criador, atingir a perfei¢do, oraculo. Parece que essa busca iluminista quase que
obsessiva por autonomia e ordem interna revela um certo resquicio ou permanéncia da

teologia, seja ela cristd romana ou protestante.

1.2 A Mao Invisivel e o Self-Interest: a Moralidade do Mercado

Perfeito

Argumentadvamos que Adam Smith congregava em sua obra A Riqueza
das Nacdes duas premissas ideoldgicas fundamentais para o estabelecimento do
capitalismo: “a moral e os mercados”. Ou seja, a idéia de que existe um componente
nuclear na sociedade em geral denominado individuo, que, ao perseguir seu proprio
interesse, acaba por gerar o bem estar de todos. E a idéia de que existe um mercado que
possui uma ordem natural propria. Nesta parte, iremos nos concentrar na premissa
primeira, qual seja, a moral. Para compreendé-la, contudo, faz-se necessario uma breve
explicitagdo de seu componente fundamental — o individuo.

Tal como Keynes, vislumbramos trés fundamentos basicos no “sistema
de mercado” (perfeito) construido por Adam Smith. Na verdade, sdo dois — a moral
egoista, como uma (nova) esséncia do homem, e o funcionamento em equilibrio da

instancia autonoma “mercado”. Porém, o primeiro, como ja dissemos, se decompde

3% Ibidem, p. 52.
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necessariamente em dois — o individuo e sua caracteristica essencial’’ de buscar seu
proprio interesse. Queremos entender sua constru¢cdo no campo de uma andlise das
ideologias, focando sempre as permanéncias e alteracdes que essas idéias carregam.

No texto das Conferéncias de Glasgow™, Smith revela essas trés
premissas na sua concepgao de belo, “que repousa essencialmente sobre trés fatores: a

. : . o . 39
sobria variedade, a feliz aproximacdo e a ordem simples”

. Esses trés fatores que
conformam o belo sdo, na verdade, a estrutura do “sistema de mercado”, que Smith
erigird na Riqueza das Nagdes. O individuo, ou seja, a sébria variedade; a feliz
aproximacao (leia-se o interesse proprio), que faz com que os individuos se aproximem,
e a ordem simples: o mercado auto-regulavel, que apenas demanda ser deixado ao livre
sabor de suas proprias forgas.

As Conferéncias sdo um texto intermedidrio entre a publicagdo da Teoria
dos Sentimentos Morais (1759) e A Riqueza das Nagdes (1776). Nelas, ja se encontra
consolidada a centralidade deste componente que denominamos individuo e a fungao
social positiva de seu egoismo.

A nogdo posterior, que A Riqueza das Nagdes consagrard, do equilibrio
natural, também ja se encontra ai, mas ndo diretamente relacionada a instancia do
mercado. Esta nocdo da independéncia e auto-regulacdo do “econdmico” Smith a
consolidard apds sua visita a Frangca como tutor do Duque de Buccleugh, entre 1764-
1766, quando ele entrard em contato com os Fisiocratas franceses, os primeiros a
teorizarem sobre a “realidade econdmica” como um todo auténomo.

Nas Conferéncias, Smith fala de “circunstancias que regulam o preco das
mercadorias™*’, desenvolvendo uma discussdo sobre o que ele chama de “preco natural”
e “preco de mercado”. Chega até a falar de um equilibrio natural da industria, contudo,
sempre em referéncia a uma discussao focada na questdo dos pregos dos produtos e nao

no encontro entre oferta e procura, como uma faceta especifica do mercado.

7 E importante deixar claro que na Teoria dos Sentimentos Morais, Smith fala de outros sentimentos

que ndo o egoista, contudo, para o funcionamento do mercado e para entendermos tendéncia dos
homens a intercambiar neste, apenas o egoista figura como essencial.

Recolhidas por um estudante em 1763 e encontrado em 1895 por E. Cannan, publicadas no ano
seguinte. SMITH, Adam. “Das ‘Conferéncias de Glasgow’ de Adam Smith”. In: NAPOLEONI,
Claudio. Smith, Ricardo, Marx: Consideragfes sobre a Histéria do Pensamento Econdmico. Séo
Paulo: Paz & Terra, 2000, p. 161-182.

" Ibidem, p. 164.

" Ibidem, p. 175.
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Por outro lado, a cléssica referéncia ao egoismo, citada no capitulo II do
Livro I da Riqueza das Nag¢des, onde Smith fala do “Principio que D4 Origem a Divisdo

do Trabalho™*!, j4 se encontra nas Conferéncias:

“A divisdo do trabalho origina-se do que constitui uma inclinagdo natural do
homem, ou seja, da tendéncia a efetuar trocas com seus proprios semelhantes,
tendéncia que se mostra comum a todos os seres humanos e que ¢
desconhecida em qualquer outro animal. (...) Se algum animal busca efetuar
uma troca ou obter alguma coisa do homem, somente pode consegui-lo pelo
seu afeto ou sua gentileza. De idéntica forma, o homem tenta o egoismo de
seus semelhantes oferecendo-lhes algum motivo suficiente de tentagdo para
deles obter aquilo que deseja. Esse comportamento pode ser assim exposto:
‘Da-me o que desejas e terds o que desejas’. Ao contrario do cachorro,
entretanto, 0 homem ndo espera coisa alguma da benevoléncia, mas apenas
do egoismo. O cervejeiro e o padeiro ndo prestam servigos por benevoléncia,
mas sim por amor a si mesmo [self-interest]. Os unicos que dependem da
benevoléncia sdo aqueles que pedem esmolas; ¢ mesmo estes morreriam em
uma semana se dependessem unicamente delas.”*

O raciocinio de Smith ¢ razoavelmente simples nesse ponto, seguindo o
seu critério do belo — a ordem simples — e persuade facilmente devido a sua
simplicidade, que chega a ser ingénua numa primeira vista.

Segundo Smith, o ser humano possui algumas “necessidades naturais” a
serem satisfeitas. Trés sdo elas: alimentagdo, vestimenta e habitacdo. A natureza, por
sua vez, produz tudo que € necessario para a satisfacdo dessas necessidades. O homem,
contudo, possui uma especificidade: “... ¢ o inico ser dotado de tal sensibilidade, que
nenhum objeto produzido lhe satisfaz. O homem acredita que todas as coisas devem ser
aperfeicoadas™. Devido a essa caracteristica (divina) do homem de querer aperfeigoar
as coisas, o seu trabalho individual se torna fundamental e funciona como componente
singularizador dos homens: “Nao obstante, via de regra, as necessidades humanas nao
sdo tdo vastas que ndo possam ser abastecidas unicamente pelo trabalho do individuo™**.

A atividade do homem, ao contrario dos outros animais, nio esta,
portanto, voltada para a satisfagdo das ja mencionadas “necessidades naturais”, visto
que estas sao facilmente supridas pela natureza (perfeita), mas “para o refinamento ¢ a

. 45
delicadeza de nosso gosto”™™.

41
42

SMITH. A Riqueza das Nagdes: Investigacdo Sobre sua Natureza e suas Causas. Op. cit., p. 49.
Idem. “Das ‘Conferéncias de Glasgow’ de Adam Smith”. Op. cit., p. 172.

# SMITH. “Das ‘Conferéncias de Glasgow’ de Adam Smith”. Op. cit., p. 164.

* Ibidem, ibidem.

* Ibidem, p. 165.
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A conseqiiéncia disso ¢, de acordo com Smith, a seguinte: “O

aperfeicoamento e a multiplicacdo dos materiais que constituem os objetos de nossas

necessidades originam a variedade das atividades do homem.”*°

E devido a essa “especificidade natural” dos homens — aperfeigoar e
multiplicar os materiais — que se registra a divisao do trabalho. Segundo Smith, “nas

nacdes ndo civilizadas, onde ndo se verifica a divisdo do trabalho, tudo o que se produz
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decorre das necessidades naturais do homem™'. Smith introduz aqui um fator de

hierarquizagdo das sociedades, dado pela presenca ou ndo da divisdo do trabalho. As
nacdes nao civilizadas se igualariam entdo aos outros animais, pois nestas nao se
encontra a qualidade que distingue os homens dos outros seres — o aperfeicoamento das
coisas. Nas sociedades ndo civilizadas, tudo gira unicamente em torno da satisfacdo das
necessidades naturais.

Smith faz ainda uma comparagdo interessante entre um trabalhador de

uma “nagao civilizada” e um principe de uma “nagao selvagem:

“(...) entre 0 modo de vida de um principe europeu ¢ o modo de vida de um
trabalhador ndo existe tanta diferenga quanto entre o modo de vida de um
trabalhador e o de um rei de uma nagdo selvagem. E compreensivel que os
ricos estejam bem abastecidos a partir do momento em que podem empregar
a seu servigo um grande numero de bragos. Os ricos sdo mantidos pelo
trabalho dos camponeses. Numa nagdo selvagem cada um desfruta da
totalidade de seu trabalho e, ndo obstante, a pobreza dos habitantes ¢ maior
do que a pobreza existente em qualquer pais adiantado™*®.

A idéia subjacente ao raciocinio de Smith parece ser a de que ¢ melhor
ser um trabalhador numa sociedade civilizada do que um principe numa nacgdo
selvagem, uma vez que, na ultima, a pobreza ¢ maior. Aqui, introduz-se discretamente
um critério para a definicdo de pobreza e riqueza, cuja referéncia estd nas sociedades

civilizadas: a multiplicagdo. As conclusdes a que Smith chega deixam claro este ponto:

“A divisdo do trabalho é o que amplia a prosperidade de um pais. Numa
nacdo adiantada, existe a divisdo de trabalho; ndo se trata, porém, de uma
divisdo geral, uma vez que sdao numerosos aqueles que ndo trabalham. A
distribui¢do da prosperidade nao corresponde a distribuigdo do trabalho. A
riqueza de que desfruta um comerciante ¢ maior do que a de todos os seus
dependentes, embora o comerciante trabalhe menos que seus dependentes; e
estes, por sua vez, sao seis vezes mais ricos que igual nimero de artesdos que
trabalham, ao contrario, seis vezes mais. Logo, o artesdo que trabalha por sua
conta possui muito mais que o pobre camponés que se esgota sem repouso. E

% Ibidem, ibidem.
7 Ibidem, p. 166.
* Ibidem, p. 167.
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assim, aquele que suporta o peso da sociedade ¢ precisamente aquele que
obtém as menores vantagens. (...) Dispomo-nos a seguir a demonstrar como
essa divisdo do trabalho permite a multiplicagdo do produto ou, o que da no
mesmo, como dela se origina a prosperidade.”

Vemos que a ultima frase deixa clara a associagdo direta entre a
multiplicagdo do produto e a prosperidade. A divisdo do trabalho resulta entdo desse
impeto natural do homem de querer aperfeigoar as coisas, produzindo uma espécie de
milagre (divino) da multiplicacdo. Esta, por sua vez, determina a prosperidade de um
pais.

Prosseguindo na analise do ultimo fragmento citado, ¢ possivel afirmar
que Smith apresenta um grande problema: como justificar esta ordem, na qual “aquele
que suporta o peso da sociedade ¢ precisamente aquele que obtém as menores
vantagens”?

Primeiramente, uma das solugdes ja estd dada. A riqueza de um
trabalhador numa sociedade pautada pela divisdo do trabalho, logo pela multiplicacao, ¢
maior que a de uma nacdo selvagem, onde cada um “desfruta da totalidade do seu
trabalho”. A outra parte da solugdo estd na idéia de um mercado auto-regulavel, que, nas
Conferéncias, existe apenas embrionariamente.

A divisdo do trabalho que gera prosperidade se originaria, de acordo com
Smith, de “uma inclina¢do natural do homem, ou seja, uma tendéncia a efetuar trocas
com seus proprios semelhantes, tendéncia que se mostra comum a todos os seres
humanos e que ¢ desconhecida em qualquer outro animal™’.

No fundo, a divisdo do trabalho seria resultado de duas caracteristicas
fundamentais dos homens: a inclinag@o para aperfeicoar as coisas € o seu egoismo. Na
conjugacdo dessa natureza especificamente humana, o trabalho individual apareceria
como elemento determinador da variedade de individuos, produzindo uma divisdo de
tarefas de qualidades divinas.

E importante frisar que Smith reconstréi um percurso semelhante a este
que reconstruimos por meio das Conferéncias nos dois primeiros capitulos da Riqueza
das Nagoes, introduzindo, contudo, modificagdes importantes.

Smith abre a Riqueza das Nagdes, na Introdugdo, colocando a

centralidade do trabalho no fornecimento dos bens necessarios e os confortos materiais

* SMITH. “Das ‘Conferéncias de Glasgow’ de Adam Smith”. Op. cit., p. 167/168.
% Ibidem, p. 172.
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de uma nac;:?to5 o) trabalho, portanto, determina a produ¢ao. Esta, por sua vez, ¢ fator
fundamental para a propor¢do entre os bens produzidos e o nimero de pessoas que os
consumird. De acordo com essa proporcao entre a produ¢do e numero de consumidores,
“a nagdo serd mais ou menos bem suprida de todos os bens necessarios ¢ os confortos
de que tem necessidade™.

Vemos que Smith introduz aqui uma opera¢do fundamental para a
constitui¢do do “sistema de mercado”: o “conforto” resulta de uma propor¢do entre
produgdo e os consumidores, € ndo de um problema (politico) de distribui¢do. Ou seja,
em linguagem matematica, ¢ uma fun¢do da produgdo e do numero dos consumidores.
Contudo, como o nimero dos consumidores ¢ dado (pela taxa de natalidade), trata-se,
no fundo de uma func¢do da producdo. Entdo, levando-se em conta esse raciocinio, o
conforto ou bem-estar da populagdo s6 pode ser melhorado aumentando a producao ou
diminuindo a populagdo. Nesse quadro, a solu¢do ¢é, de duas, uma: ou a reproducio do
modo de produgdo capitalista, que Smith estd a descrever, ou algo que produza a
diminui¢do da populacdo. Encontramos de forma implicita a justificacdo econdmica de
guerras, catastrofes e doengas?

Como pudemos observar, Smith ndo ignora a idéia de um conflito
distributivo na sociedade, pois percebe que a distribuicdo da propriedade nao
corresponde a distribuicao do trabalho, chegando a afirmar: “aquele que suporta o peso
da sociedade & precisamente aquele que obtém as menores vantagens™>. Contudo, este

fator parece ser pouco importante para Smith:

“(...) entre as nagdes civilizadas e prosperas, embora grande parte dos
cidaddos ndo trabalhe, muitos deles, com efeito, consomem a produgdo
correspondente a dez ou até cem vezes a que ¢ consumida pela maior parte
dos que trabalham — a producao resultante de todo o trabalho da sociedade ¢é
tdo grande, que todos dispdem, muitas vezes, de suprimento abundante, e um
trabalhador, mesmo o mais pobre e de baixa posi¢do, se for frugal e
laborioso, pode desfrutar de uma por¢do maior de bens necessarios e
confortos materiais, do que aquilo que qualquer selvagem pode adquirir.”>*

Smith aponta uma vez mais, na Riqueza das Nagdes, que, apesar dos

conflitos distributivos inegaveis que existe neste ‘“‘sistema”, houve um “progresso”

3! «Q trabalho anual de cada nagdo constitui o fundo que originalmente lhe fornece todos os bens

necessarios ¢ os confortos materiais que consome anualmente” (SMITH. A Riqueza das Nagdes:
Investigacdo Sobre sua Natureza e suas Causas. Op. cit., p. 35).

52 Ibidem, ibidem.

> SMITH. “Das ‘Conferéncias de Glasgow’ de Adam Smith”. Op. cit., p. 172.

> SMITH. A Riqueza das Nagdes: Investigacio Sobre sua Natureza e suas Causas. Op. Cit., p. 35/36.
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consideravel entre as sociedades civilizadas que adotaram a divisdo do trabalho,
seguindo o caminho “natural” do homem, em sua necessidade de “aperfeicoar” as
coisas. Esse “progresso” se justifica, como ja mencionamos, na melhora da vida do mais
pobre dos trabalhadores em relagdo a qualquer selvagem e também por outro fator, que

Smith revela na seguinte passagem:

“As causas desse aprimoramento nas forgas produtivas do trabalho, e a ordem
segundo a qual sua producdo ¢ naturalmente distribuida entre as diferentes
classe e condigoes de membros da sociedade, constituem o objeto do Livro
Primeiro desta obra.”’

O objeto de estudo do primeiro livro da Riqueza das Nagdes sera, entdo,
justamente as causas de aprimoramento das forcas produtivas e a ordem natural que
distribui os proventos desse aprimoramento da forgas produtivas. Essa ordem (perfeita)
¢ a segunda justificativa para os conflitos distributivos que a propria ordem produz, mas
que Smith ndo levard muito em conta. Temos, portanto, duas idéias fundamentais: o
progresso e a ordem natural. Exatamente aquilo que Koselleck apontava em sua critica
ao Iluminismo a partir da andlise do surgimento de uma filosofia da historia,
acompanhada de uma nova semantica da idéia de historia.

Ainda apoiado em Koselleck, vejamos a seguinte afirmagdo de Smith:

“Desde a queda do Império Romano, a politica da Europa tem favorecido as
artes e oficios, as manufaturas e o comércio, induastria das cidades, mais do
que a agricultura, indastria do campo. O livro terceiro expde as
circunstancias que parecem ter introduzido e estabelecido essa politica.”*

Afora a implicita comparacdo entre a Europa e o Império Romano, no
livro terceiro da Riqueza das Nagdes, Smith fard entdo, exatamente aquilo que
Koselleck reputa ao “iluminista conseqiiente”: a reescrita da histéria. Cai, por sua vez,
naquele equivoco que Marx alertou quando falava justamente do “método da economia
politica”, de ver em todas as eras as formas da sociedade burguesa.

De fato, o livro terceiro, denominado “A diversidade do progresso da
riqueza nas diferentes nagdes”, pretende ser um quadro histérico da “evolucao”
econdmica da humanidade. Reparemos novamente, no proprio titulo do livro, a

centralidade da idéia de “progresso”, segundo Koselleck, inventada pelo proprio

> Ibidem, p. 36.
% Ibidem, ibidem.
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[luminismo e carregada de conteudo religioso por evocar uma ordem unica do tempo
historico, que leva, invariavelmente, ao paraiso (do progresso). Contudo, nao julgamos
ocioso repetir, que Smith comete o equivoco apontado por Marx, pois baseia seu livro
terceiro na “Historia da Inglaterra” de seu amigo David Hume. Ou seja, generaliza para
toda a humanidade a historia da “evolu¢do” inglesa e toma aquela histéria como a
historia da humanidade inteira. A sugestdo advém de Fritsch, que ndo deixa de repetir o

equivoco:

“O Livro Terceiro contém uma sintese abrangente da evolucdo econdmica da
humanidade, muito influenciada pela longa Historia da Inglaterra de Hume, e
constitui, no contexto da obra, o teste empirico-historico da teoria do
crescimento econdmico apresentada anteriormente.”™’

A histéria da Inglaterra ¢ tomada com a histéria da humanidade e essa
suposta “histéria da humanidade” ¢ vista através das lentes da teoria smithiana. A
historia ¢€ reescrita sob o foco do “progresso”. Tal qual nos alertava Koselleck sobre o
[luminismo.

Voltemos agora a questdo daquela proporcdo entre producio e
consumidores, que define a prosperidade de uma nagao.

Essa proporcdo, fundamental no pensamento de Smith para a
determinagdo do bem-estar, ¢ determinada, em ultima instancia, pelo trabalho. E este ¢
influenciado fundamentalmente pela “habilidade, destreza e bom senso”. No final desse

raciocinio, temos o seguinte quadro:

habilidade; destreza e bom-senso — trabalho — produc¢ao — propor¢ao — conforto

Smith coloca, em ultima instancia, as qualidades da habilidade (destreza
e bom-senso) como reguladoras do trabalho. Contudo, logo mais a frente, introduz um
aspecto mais concreto, que parece se encaixar melhor num estudo da magnitude da
Riqueza das Nagodes: a centralidade do capital, em especial da sua acumulacao.

Diz Smith:

“O numero dos que executam trabalho util ¢ produtivo (...) em toda parte esta
em propor¢do com a quantidade do capital empregado para dar-lhes trabalho
e com a maneira especifica de empregar esse capital. Eis por que o Livro

7 FRITSH. In: SMITH, Adam. A Riqueza das Nagdes: Investigacéo Sobre sua Natureza e suas Causas.
Op. cit., p. XVL
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Segundo desta obra tratard da natureza do capital, da maneira como ele pode
ser gradualmente acumulado, e das quantidades diferentes de trabalho que o
capital pde em movimento, de acordo com as diferentes maneiras como ¢
empregado™™®,

Karl Marx, um leitor atento da obra de Smith, percebeu a centralidade do
capital como determinante do trabalho e da forma como ele ¢ empregado, nomeando sua
obra de fim de vida de “O Capital” e dedicando paginas e paginas a questdo da
acumulagao.

Marshall Berman, professor de teoria politica e urbanismo na City
University of New York ¢ estudioso de Karl Marx, acrescenta sobre a questdo da

acumulacgao:

“O capitalista classico vive apenas para cumprir uma fung@o, para encarnar
um tipo ideal; todas as suas inteng¢des decorrem logicamente de um principio
— “Acumulai!” — e podem ser rigorosamente deduzidas de antemdo; seu
papel, poderiamos dizer, o faz. Essa perfei¢ao sistematica ¢ metodista € tipica
de um ideal cristdo recorrente: libertar-se do fardo da espontaneidade, do
impulso imprevisivel e do desejo incontrolavel. Um ser feito s6 de principios
e nenhuma paixdo: esse ¢ o status que a teologia cristd reserva para os anjos
(e, na verdade, também para os demdnios do tipo mais perigoso), mas do qual
os homens, imersos na fraqueza e na imperfeicdo, estdo inexoravelmente
excluidos.””

Berman ainda completa citando o proprio Marx: “Na aurora da
acumulacdo capitalista (...) a avareza e o desejo de enriquecer sdo as paixdes
dominantes”™®.

No primeiro capitulo da Riqueza das Nagdes, Smith introduz outro fator
fundamental na sua obra: a divisdo do trabalho. Para Smith, esta ¢ responsavel pelo
“maior aprimoramento das forgas produtivas do trabalho™®".

J& no segundo capitulo, Smith investiga qual “o principio que da origem
a divisdo do trabalho” e chega a conclusdo de que esta ¢ “conseqiiéncia necessaria,
embora muito lenta e gradual, de uma certa tendéncia ou propensdao existente na

. . - 62
natureza humana (...), ou seja: a propensao a intercambiar...”

¥ SMITH. A Riqueza das Nacdes: Investigacdo Sobre sua Natureza e suas Causas. Op. cit., p. 36.

% BERMAN, Marshall, Aventuras no Marxismo. Sio Paulo: Companhia das Letras, 2001, p. 66.
60

Idem, p. 67.
6! SMITH. A Riqueza das Nagdes: Investigag&o sobre sua Natureza e suas Causas. Op. Cit., p. 41.
62 Ibidem, p. 49.
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Essa propensdo natural a intercambiar s6 ¢ operacionalizada devido ao
interesse proprio dos homens (self-interest). Vejamos como Smith trata essa questdo na

Riqueza das Nagdes:

“O homem, entretanto, tem necessidade quase constante da ajuda dos
semelhantes, e ¢ inttil esperar esta ajuda simplesmente da benevoléncia
alheia. Ele tera maior probabilidade de obter o que quer, se conseguir
interessar a seu favor a auto-estima dos outros, mostrando-lhes que ¢
vantajoso para eles fazer-lhe ou dar-lhe aquilo de que ele precisa.”®

A citagdo termina de forma idéntica as Conferéncias de Glasgow,
fazendo mencao ao fato de que ndo esperamos nosso jantar da benevoléncia do
acougueiro ou do cervejeiro, mas de seu interesse proprio (self-interest).

Fica evidente a centralidade desse mecanismo chamado interesse proprio
ou interesse individual (self-interest) na obra de Smith.

Esse percurso intelectual, que leva a centralidade do interesse como
engrenagem do modo de produgdo capitalista, ¢ muito bem descrito pelo estudioso das
ideologias economicas, Albert O. Hirschman, em seu livro “As Paixdes e os Interesses —

4 .
7% Hirschman,

Argumentos Politicos a Favor do Capitalismo antes de seu Triunfo
porém, ndo tem por objetivo a analise especifica do pensamento de Smith, embora o
pensamento deste autor seja um ponto fundamental em seus estudos, sendo um dos
autores mais mencionados no livro.

Edwin Cannan, famoso editor da Riqueza das Nag¢des e estudioso da obra
de Smith, chega a afirmar que: “(...) a convic¢ao sobre o carater benéfico do interesse
proprio (...) permeia sua obra A Riqueza das Nagdes e, desde entdo, constitui um ponto
de partida para a pesquisa econdmica”®.

Ou seja, o interesse proprio ndo ¢ apenas importante na Riqueza das
Nagdes. Sua centralidade ultrapassa essa obra, passando a ser um ponto de partida para
toda a pesquisa econdmica posterior no campo do pensamento liberal.

Hirschman abre seu texto sobre a investiga¢do da “génese do ‘espirito do

”966

capitalismo com a indagagdo de Max Weber (presente no classico estudo das

relagdes entre a ética protestante e a ideologia capitalista)®” a respeito de como teria sido

3 SMITH. A Riqueza das Nacdes: Investigacio sobre sua Natureza e suas Causas. Op. Cit., p. 50.

6 HIRSCHMAN, Albert O. As Paixdes e 0s Interesses. Rio de Janeiro: Record, 2002.

% CANNAN. “Introdugdo”. In: SMITH, Adam. A Riqueza das NagBes: Investigagdo Sobre sua
Natureza e suas Causas. Op. cit., p. 49.

5 HIRSCHMAN, op.cit., p. 31.

67" Trata-se da obra “A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo”.
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possivel que uma atitude, quando muito, apenas eticamente tolerada — o amor pelo
lucro; a ganancia; a avareza — pudesse se transformar numa vocagao.

A questao colocada por Weber procede, no entender de Hirschman, se for
colocada dentro de uma perspectiva comparada em relagdo aos valores do Medievo,
uma vez que aqueles valores certamente permaneceram num grau inferior na escala de
valores medievais em relacdo a outras atividades, especialmente a busca pela gloria.

Santo Agostinho, que, somado ao trabalho posterior de Sdo Tomas de
Aquino, forneceu diretrizes fundamentais para o pensamento medieval, considerava o
desejo pelo enriquecimento pessoal e por posses como um dos trés pecados principais
do homem, juntamente com o desejo pelo poder e o apetite sexual. Contudo, ele admite
circunstancias atenuantes para o desejo pelo poder, passivel de ser refreado por outro
apetite, menos prejudicial: a busca pela gloria.

Dessa forma, ao falar sobre os romanos, Agostinho afirma que estes
logravam reprimir “o desejo pela riqueza e muitos outros vicios em favor de seu Unico

L. , 68
vicio, isto €, o amor pelo louvor”

. Para Hirschman, e estamos de pleno acordo,
Agostinho concebe, nesta passagem, a possibilidade de um vicio reprimir o outro.

Tal possibilidade ¢, no nosso entender, louvada por Sao Tomadas de
Aquino como uma caracteristica divina, ao afirmar que “(...) Deus ¢ tdo poderoso que
pode até fazer o bem a partir do mal”®. Ou seja, a possibilidade de fazer o bem —
reprimir um vicio — a partir do mal —outro vicio — ndo somente ¢ possivel e boa como ¢
um dom divino.

Essa possibilidade ¢ retomada por Montesquieu em seu “Espirito das
Leis”, quando este afirma, em relagdo a monarquia, que “a honra movimenta todas as
partes do corpo politico; liga-as por sua propria agdo, fazendo com que cada uma
caminhe para o bem comum acreditando ir em dire¢fio de seus interesses particulares.””
Raymond Aron, em seus comentarios sobre a obra de Montesquieu,

71
7" Nesse

defende que, segundo este, “um Estado ¢ livre quando o poder limita o poder
sentido, segundo Aron, a rivalidade de poderes geraria uma competi¢ao social, que seria

a condi¢do do regime moderado, pois as diversas classes seriam capazes de se

% HIRSCHMAN, op.cit., p. 32.

% MARCONDES, Danilo. Textos Basicos de Etica — de Platdo a Foucault. Rio de Janeiro: Jorge Zahar
Ed., 2007, p. 64.

" MONTESQUIEU, Charles Louis de Secondat. Do Espirito das Leis. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1985,
p. 45.

' ARON, Raymond. As Etapas do Pensamento Sociol6gico. Sao Paulo: Martins Fontes, 2003, p. 24.
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equilibrar. O resultado seria que “nenhum poder se estende além dos seus limites,
porque ele é contido por outros poderes™’%.

Neste ponto, Aron sugere uma passagem de Montesquieu, presente no
texto “Consideragoes sobre as Causas da Grandeza dos Romanos ¢ da sua Decadéncia”,
que funciona como um indicio da influéncia de Santo Agostinho na idéia do poder

controlar o poder, gerando um equilibrio.

“Como regra geral, sempre que virmos todo o mundo tranqiiilo, num Estado
que se diz uma republica poderemos ter certeza de que ndo existe ali a
liberdade. O que se chama de unido, num corpo politico, é coisa muito
equivoca. A verdadeira unido ¢ feita de harmonia, que induz todas as partes,
por mais opostas que nos paregam, a concorrerem para o bem geral da
sociedade, como as dissonancias na musica concorrem para o acorde total.
Pode haver unido num Estado em que se pensa ver apenas perturbagao, isto €,
uma harmonia da qual resulta a felicidade, que ¢ a unica paz verdadeira;
como as partes deste universo, que sdo eternamente ligadas pela acdo de
umas e a reacdo de outras.””

Hirschman, ao analisar esta possibilidade colocada por Santo Agostinho

e retomada por Montesquieu, propde que

“a idéia de uma ‘Mao Invisivel’ — e de uma forga que faz com que os homens
que buscam realizar suas paixdes particulares conspirem inadvertidamente
contra o bem publico - foi formulada em conexdo com a busca pela gloria, e
ndo com o desejo pelo dinheiro, por Montesquieu.””*

Sabemos que Adam Smith foi um leitor atento de Montesquieu e sem
duvida essa possibilidade da busca pela honra gerar o bem estar geral foi notada por ele.

Hirschman prossegue sua analise argumentando que a busca da honra e
da gloria foram exaltados pelo carater cavalheiresco medieval, alcancando, no periodo
do Renascimento, a posi¢do de uma ideologia dominante, quando a influéncia da igreja
como “Unico corpo econdmico-politico coerente da Europa”” arrefecia. Nesse momento
de “redescoberta do mundo cléssico”, os propagadores de tal ideal aristocratico puderam
recorrer aos textos gregos € romanos que celebravam a busca da gloria.

J4 na era moderna, contudo, Hirschman afirma que o ideal do heroi foi
demolido por diversos escritores da Europa Ocidental. Hobbes, por exemplo, afirmava

serem as virtudes herdicas mera forma do instinto de auto-conserva¢ao dos homens. Ja

2 ARON, op.cit., p. 24/25.

7 Ibidem, p. 25.

™ HIRSCHMAN, op.cit., p. 32.

7 FOUCAULT, Michel. A Verdade e as Formas Juridicas. Rio de Janeiro: NAU Editora, 2005, p. 71.
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para La Rochefoucauld, mera amostra do amor-proprio e para Pascal, uma fuga
frenética do verdadeiro conhecimento de si mesmo.

Sobre essa mudanga, Hirschman faz uma colocagdo importante:

“A questdo principal a ser colocada aqui € que os responsaveis pela
demolig@o ndo desclassificam os valores tradicionais de modo a propor um
novo codigo moral que poderia ter correspondido aos interesses de uma nova
classe. A dentncia do ideal herdico ndo estava nem de longe associada a
defesa de um novo carater burgués. A obviedade dessa afirmagdo em relagdo
a Pascal e La Rochefoucauld também se aplica a Hobbes, ndo obstante
algumas interpretagdes em contrario.””®

Aqui Hirschman chama a atencdo para o fato de que os valores
tradicionais ndao foram completamente dispensados por esses autores que desprezavam o
heréi cavalheiro. Ha de se levar em conta essa ruptura com as permanéncias dos valores
tradicionais. Nesse sentido, ndo se pode falar automaticamente de um novo céddigo
moral burgués, mas apenas de um lento processo de pequenas rupturas e permanéncias.
Contudo, algumas categorias e idéias do pensamento burgués se unem a este longo fio
da historia do pensamento ocidental.

A partir do Renascimento e no periodo de formacdo dos Estados
Nacionais europeus, coloca-se a necessidade, pioneiramente iniciada por Nicolau
Maquiavel, de se entender a vida como ela é, com o objetivo de se aprimorar a arte de
governar.

No século seguinte ao de Maquiavel (século XVI), a idéia da “politica
como arte”, todavia ¢ quase completamente abandonada. Em seu lugar, os avangos da
matematica € da mecanica celeste, somados a racionalidade cartesiana, fizeram muitos
pensadores da época crer que poderiam deduzir a partir das leis do movimento celeste e
da matematica, regras para a conduta dos homens e para as a¢des dos Estados.

Na era moderna, com a consolidagdo do Estado Nac¢do como unidade
politica, a exortacdo moralista ¢ a ameaga da condenagdo eterna deixaram de ser
considerados instrumentos eficientes para a repressao das paixdes “destrutivas” dos
homens.

A solucdo passa a ser a coercdo e a repressdo, pela forga se necessario,
por parte dos recém-nascidos Estados Nacionais. Essa solu¢do fica bem clara, por

exemplo, no pensamento de Hobbes, que a partir da sua andlise da natureza do homem,

6 HIRSCHMAN, op.cit., p. 34.
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deduz a necessidade de submissao absoluta deste ao Poder Soberano instituido pelo
Pacto.

Diz Hobbes:

“... aparece bem claro a meu entendimento, tanto a partir da razdo, quanto das
Escrituras, que o poder soberano, quer resida num homem, como numa
monarquia, quer numa assembléia, como nos Estados populares e
aristocraticos, ¢ o maior que ¢ possivel imaginar que os homens possam criar.
E, embora seja possivel imaginar muitas mas conseqiiéncias de um poder tdo
ilimitado, apesar disso as conseqiiéncias da falta dele, isto é, a guerra
perpétua de todos os homens com seus vizinhos, sdo muito piores. Nesta vida
a condi¢do do homem jamais podera deixar de ter alguns inconvenientes, mas
num Estado jamais se verifica qualquer grande inconveniente a ndo ser os
que derivam da desobediéncia dos suditos, e o rompimento daqueles pactos a
que o Estado deve sua existéncia. E quem quer que considere demasiado
grande o poder soberano procurarad fazer que ele se torne menor, e para tal
precisara submeter-se a um poder capaz de limita-lo; quer dizer a um poder
ainda maior. (...) Naquelas nacdes cujos Estados tiveram vida longa, os
suditos jamais discutiram o poder soberano. (...) O talento em fazer e
conservar Estados consiste em certas regras, tal como a aritmética e a
geometria, ¢ ndo (como o jogo de t€nis) apenas na pratica. Regras essas que
nem os homens pobres tém lazer, nem os homens que dispdem de lazer
tiveram até agora curiosidade ou método suficientes para descobrir.””’

Ao Estado, entdo, fica entregue a tarefa de conter as conseqiiéncias
horriveis do estado natural dos homens. Segundo Hirschman, este apelo a coercdo e a
repressao para conter os efeitos nefastos da natureza humana est4 autorizado por Santo
Agostinho, cujo pensamento teria importante repercussdo no século XVI através de
Calvino: “Qualquer ordem social e politica estabelecida ¢ justificada pela sua mera
existéncia. Suas possiveis injusti¢as sao apenas retribui¢cdes pelos pecados do Homem
Degradado™’®.

A andlise do fragmento acima citado leva-nos a concordar com
Hirschman, no que concerne a relacio de influéncia mutua entre os sistemas politicos de
Santo Agostinho e Calvino e aqueles defendidos por Hobbes. Exceto, contudo, pela
peculiar presenga do Pacto neste ultimo, totalmente estranho para os dois primeiros.

De acordo com Hirschman, j4 no século XVII, comegam a surgir
especulagdes em torno da idéia de aproveitar as paixdes humanas em vez de reprimi-las.

Especulagoes estas que antecipam o Self-interest de Adam Smith.

"7 HOBBES, Thomas. Leviatd ou Matéria, Forma e Poder de um Estado Eclesiastico e Civil. Sdo Paulo:
Abril Cultural, 1974, p. 131/132.
® HIRSCHMAN, Op.cit., p. 37.
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Pascal, por exemplo, “argumenta a favor da grandeza do homem com

base em que ele ‘conseguiu levantar da concupiscéncia um acordo admiravel’ e ‘uma

ordem tdo magnifica
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Em nota, Hirschman ainda acrescenta:

“a idéia de que uma sociedade unida pelo amor-proprio em vez de pela
caridade possa ser viavel apesar de ser pecaminosa ¢ encontrada entre um
numero de proeminentes jansenistas contemporaneos de Pascal, tais como

Nicole e Domat™®.

No inicio do século XVIII, Giambattista Vico, formula tal idéia de uma

maneira mais completa:

“Devido a ferocidade, avareza e ambigdo, os trés vicios que desencaminham
toda a humanidade, [a sociedade] cria a defesa nacional, o comércio ¢ a
politica, e dessa forma produz a forca, a riqueza e a sabedoria das republicas;
devido a esses trés grandes vicios que certamente destruiriam o homem sobre
a terra, a sociedade faz assim com que surja a felicidade civil. Esse principio
prova a existéncia da divina providéncia: através das suas leis inteligentes, as
paixdes dos homens que estdo inteiramente ocupadas com a busca da sua
utilidade particular sfo transformadas numa ordem civil que permite aos
homens viver na sociedade humana.”®

Essa idéia de aproveitar as paixdes dos homens, de modo a fazé-los

trabalhar para o bem comum, ¢ levada adiante pelo contemporaneo inglés de Vico,

Bernard Mandeville. Freqiientemente visto como um precursor do laissez—faire e

descrito por Edwin Cannan como um dos influenciadores de Adam Smith quanto as

caracteristicas benéficas do interesse individual, Mandeville intitula seu texto de “A

Fébula das Abelhas: ou seja, Vicios Privados, Beneficios Publicos™®?. Contudo, segundo

Hirschman, apenas em relagdo a um “vicio privado”, Mandeville se esfor¢a em produzir

uma demonstragao detalhada de como este processo se da. Esse “vicio” ¢ a paixdo por

79
80
81
82

Ibidem, p. 38.

HIRSCHMAN, op.cit., p. 38.

Ibidem, p. 39.

De acordo com Cannan: “A obra de Mandeville consistia, em sua origem, simplesmente de 400 linhas
com o titulo ‘A Colmeia Resmungenta, ou os Velhacos Virando Honestos’ — poesia esta que, segundo
o proprio Mandeville, foi publicada por volta de 1705, em forma de um panfleto de seis pence.
Reimprimiu-a em 1714, anexando-lhe uma quantidade muito maior de prosa, sob o titulo de A Fabula
das Abelhas: ou seja, Vicios Privados Beneficios Publicos; com um Ensaio Sobre a Caridade e
Escolas de Caridade ¢ uma Investigacdo sobre a Natureza da Sociedade. Em 1729 acrescentou-lhe
uma segunda parte, quase tdo extensa como a primeira, consistindo em um didlogo sobre o assunto.
Descreve-se ‘A Colmeia Resmungenta’, que na realidade é uma sociedade humana, em grande
prosperidade, estado esse que perdura enquanto prosperam os vicios...” (CANNAN. “Introdu¢do”. In:
SMITH, Adam. A Riqueza das Nagdes: Investigacdo Sobre sua Natureza e suas Causas. Op. cit., p.
49.)).
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bens materiais em geral e a luxaria em particular. E fundamental notar que ocorre,
concretamente, a passagem de “vicios” no plural (presente no titulo) para um “vicio”,
no singular, ao qual Mandeville parece efetivamente se referir na sua fabula. Ocorre

entdo, de maneira discreta, uma espécie de destaque de um unico “vicio™:

“Pode ser dito por conseguinte que Mandeville restringiu a area em relagéo a
um determinado ‘vicio’ ou paixdo. No seu afastamento da generalidade ele
seria seguido, com o famoso retumbante sucesso, pelo Adam Smith de A
riqueza das nacles, uma obra que se concentrava inteiramente na paixao
tradicionalmente conhecida como cobica ou avareza. Além disso, por causa
da evolugdo decorrida na linguagem, a ser considerada com certa
minuciosidade posteriormente em seu ensaio, Smith foi capaz de dar um
enorme passo adiante no sentido de tornar a proposi¢do aceitavel e
convincente: ele amorteceu a penetragdio do chocante paradoxo de
Mandeville substituindo ‘paixao’ e “vicio’ por termos mais brandos.

Na sua forma limitada e domesticada, a idéia do aproveitamento foi capaz de
sobreviver e prosperar tanto como um importante principio do liberalismo do
século XIX quanto como uma construgdo fundamental da teoria
econdmica.”™

Nessa passagem, Hirschman concorda integralmente com os comentarios
de Edwin Cannan a respeito da provavel importancia da fabula de Mandeville para a
centralidade do “interesse proprio” na Riqueza das Nagdes. Sobre esse ponto, Cannan
discorre por algumas paginas no final do seu ensaio introdutério da Riqueza das
Nagdes, referindo-se justamente & “origem da teses de Adam Smith™™*.

Ao se questionar de onde Adam Smith teria tirado a inspiracdo para a
idéia de que “ndo ¢ da benevoléncia do agougueiro, do fabricante de cerveja ou do
padeiro que esperamos nosso jantar, mas da consideragdo que eles tém pelo seu proprio
interesse”, Cannan afirma que “parece provavel — mais do que isso ndo podemos
afirmar com seguranga — que [Smith] foi ajudado pelo estudo de Mandeville, escritor ao
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qual ndo tém feito suficiente justica os historiadores de economia™. Mais adiante,

contudo, 0 mesmo autor afirma ainda:

“Se levarmos em conta a critica de Smith a Hutcheson ¢ Mandeville,
acrescentando capitulos de Moral Sentiments, e, além disso, recordarmos que
quase certamente ele deve ter conhecido a Fabula das Abelhas ao assistir as
prelegdes de Hutcheson ou pouco depois, ¢ dificil ndo suspeitar que foi
Mandeville quem primeiro o fez entender que ‘ndo ¢ da benevoléncia do
acougueiro, do fabricante de cerveja ou do padeiro que esperamos nosso
jantar, mas da consideragdo que eles tém pelo seu proprio interesse’.

3 HIRSCHMAN, op.cit., p. 40.

¥ CANNAN. “Introdugdo”. In: SMITH, Adam. A Riqueza das NagBes: Investigagdo Sobre sua
Natureza e suas Causas. Op. cit., p. 31.

% Ibidem, p. 27.
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Considerando a palavra ‘vicio’ como um erro em lugar de amor proprio,
Adam Smith poderia ter repetido cordialmente as ja citadas linhas de
Mandeville:

*Assim, o vicio alimentava a inventividade

a qual se associava a folga e ao trabalho

Tivesse as conveniéncias da vida al¢ado

Seus prazeres reais, confortos e vagares

a alturas que tais, os muito pobres

viveriam melhor que os ricos outrora (...)".”"*

Se direcionarmos nossa analise para o proprio texto de Smith, a partir das
indicagdes de Cannan, verificaremos que sua hipotese parece se confirmar. Na se¢ao da
Teoria dos Sentimentos Morais, onde Smith analisa as diferentes descricdes quanto a
natureza da virtude, efetivamente critica seu mestre da Universidade de Glasgow,
Francis Hutcheson, justamente por este estar “tdo longe de admitir o amor de si como
motivo em qualquer caso de uma ago virtuosa™".

Para Hutcheson, a virtude deveria consistir unicamente na benevoléncia
“pura” e “desinteressada”, sendo que qualquer mescla de uma motivacdo egoista
diminuiria o mérito da a¢do. Ao analisar, portanto, os “sistemas que fazem a virtude
consistir na benevoléncia”, Smith refere-se a Hutcheson como “de todos os patronos
desse sistema, sejam antigos ou modernos”, aquele que “foi, de longe, o mais agudo o
mais distinto, o mais filosofico, e, o que ¢ ainda mais importante, o mais sobrio e
judicioso™®.

Smith, em sua andlise do sistema de Hutcheson, afirma que para seu

antigo professor,

“0 amor de si seria um principio que jamais poderia ser virtuoso em nenhum
grau ou sentido. Seria vicioso sempre que obstruisse o bem geral. Quando
ndo tivesse outro efeito, sendo fazer o individuo cuidar de sua propria
felicidade, seria apenas inocente e, embora ndo merecesse elogio algum,
tampouco incorreria em alguma censura. As agdes benevolentes que fossem
realizadas, malgrado algum motivo de interesse proprio, seriam, por essa
razdo, as mais virtuosas. Demonstrariam a forca e vigor do principio
benevolente.”

A critica de Smith a Hutcheson € clara:

“Também a consideragdo de nossa felicidade e interesse privados apresenta-
se, em muitas ocasides, como um principio de agdo bastante louvavel. Supde-
se que os habitos de economia, diligéncia, discernimento, atengdo e aplicagdo

% Ibidem, p. 30.
7 SMITH, Adam. Teoria dos Sentimentos Morais. Op. cit., p. 376.
% Ibidem, p. 373.
¥ Ibidem, p. 376.
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de pensamento, sejam geralmente cultivados por motivos de interesse proprio
ao mesmo tempo em que se julgam qualidades muito louvaveis, dignas da
estima e aprovagdo de todos. A mescla de um motivo egoista, ¢ verdade, com
freqiiéncia parece embotar a beleza das acdes que deveriam se originar de um
afeto benevolente. A causa disso, entretanto, ndo se deve a que o amor de si
jamais possa constituir o motivo de uma agdo virtuosa, mas a que nesse caso
particular o principio benevolente aparenta carecer de seu grau devido de
forca, e ser em tudo inadequado a seu objeto. Por isso, o carater parece
claramente imperfeito, ¢ em geral merece antes censura do que louvor. A
mescla de um motivo benevolente numa agdo a que apenas o amor de si
deveria bastar para incitar ndo € tdo apta, com efeito, a diminuir nosso senso
de sua conveniéncia ou da virtude de quem a pratica. Nao estamos dispostos
a suspeitar que a alguém falte egoismo. Esse ndo é, de maneira alguma, o
lado fraco da natureza humana, nem aquele cuja falta nos deve parecer
suspeita. Mas se realmente existisse um homem que, ndo fosse por
consideracdo com sua familia e amigos, ndo cuidaria adequadamente de sua
satde, sua vida ou sua fortuna, a que apenas a autoconservacdo bastaria para
o incitar, tal homem seria, sem divida, fraco, embora de uma fraqueza
amavel, a qual torna a pessoa antes objeto de piedade do que de desprezo ou
odio. Ainda assim, porém, essa fraqueza diminuiria em certa medida a
dignidade e respeitabilidade de seu carater. Desaprova-se universalmente a
despreocupacao ou falta de economia, todavia ndo porque procederia de falta
de benevoléncia, mas de falta de ateng@o apropriada aos objetos de interesse
proprio.””

A hipotese de Hirschman, de que Smith, na Riqueza das Nagdes, torna a
proposi¢do geral de Mandeville (vicios privados, beneficios publicos) mais palatavel
através de uma reformulagdo da linguagem deste ltimo, ¢ confirmada por Cannan, que
afirma ter Smith posto “versos maus em prosa”™".

O proprio Smith, na Teoria dos Sentimentos Morais, reclama quanto a
linguagem utilizada por Mandeville, afirmando que “o engenhoso sofisma de seu
raciocinio ¢ encoberto pela ambigiiidade da linguagem”gz.

No inicio do capitulo” da Teoria dos Sentimentos Morais, onde “o

sistema do Dr. Mandeville™*

¢ analisado, Smith adverte que todos os sistemas
analisados por ele, até aquele momento, supdem uma distingdo entre vicio e virtude, ndo
importando em que consistam tais qualidades. De um modo geral, diz-nos Smith que
todos esses sistemas tém como objetivo encorajar aquilo que consideram as disposigdes
louvéveis e desencorajar aquelas que consideram reprochaveis. Para Smith, contudo, e

de certa maneira aceitando a tese de Mandeville, talvez seja verdade que alguns destes

sistemas tendam, em certa medida, a “romper o equilibrio dos afetos, e dar ao espirito
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SMITH, Adam. Teoria dos Sentimentos Morais. Op. cit., p. 378. Realce negritado do Autor.
CANNAN. “Introdugdo”. In: SMITH, Adam. A Riqueza das Nacgdes: Investigacdo Sobre sua
Natureza e suas Causas. Op. cit., p. 30.

2 SMITH, Adam. Teoria dos Sentimentos Morais. Op. cit., p. 387.

% Capitulo 1V, Sétima Parte: “Dos Sistemas Licenciosos”. Ibidem, p. 380-390.

" Ibidem, p. 382.
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um pendor particular por alguns principios de agdo além da propor¢ao que lhes ¢

. 1 5595
devida™”.

Essa tendéncia ao desequilibrio dos afetos consistiria em “imperfei¢cdes”
destes sistemas. Smith, contudo, ndo esta de pleno acordo com o sistema de Mandeville.
Sua critica vai no sentido de observar aquilo que considera “a grande falacia do livro do
Dr. Mandeville”: “representar cada paixdo como inteiramente viciosa, em qualquer grau
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e sentido™".

Todavia, Smith admite que

“por mais destrutivo que esse sistema possa parecer, jamais poderia ter
ludibriado tdo grande numero de pessoas, nem provocado um alarma tdo
generalizado entre os amigos dos melhores principios, se ndo tivesse em

alguns aspectos bordejado a verdade™’.

Apesar de concordar com Mandeville na idéia geral de vicios que
poderem gerar beneficios publicos, afora os “nomes tdo infames” usados por este, Smith
parece aprovar apenas um destes vicios como passiveis de “equilibrar” os afetos,

possibilitando aconstrug¢ao de um sistema perfeito:

“O esforco natural de cada individuo no sentido de melhorar sua propria
condi¢do, quando sofrido para exercer-se com liberdade e seguranca, ¢ um
principio tdo poderoso, que ele é capaz, sozinho e sem qualquer ajuda, ndo
somente de levar a sociedade a riqueza e a prosperidade, mas de superar
centenas de obstaculos impertinentes com os quais insensatez das leis
humanas muitas vezes obstacula seus atos.””®

Trata-se do mecanismo da mao invisivel (divina). A classica passagem,
presente no capitulo II (“Restricdes a Importagdo de Mercadorias Estrangeiras que
Podem ser Produzidas no Proprio Pais™) do livro IV (“Sistemas de Economia Politica”)

da Riqueza das Nagoes, diz o seguinte:

“Ora, a renda anual de cada sociedade ¢ sempre exatamente igual ao valor de
troca da producdo total anual de sua atividade, ou mais precisamente,
equivale ao citado valor de troca. Portanto, ja que cada individuo procura, na
medida do possivel, empregar seu capital em fomentar a atividade nacional e
dirigir de tal maneira essa atividade que seu produto tenha o maximo valor
possivel, cada individuo necessariamente se esforga por aumentar a0 maximo

% Ibidem, p. 380.

% Ibidem, p. 387.

7 Ibidem, p. 388.

% CANNAN. “Introdugdo”. In: SMITH, Adam. A Riqueza das NagBes: Investigagdo Sobre sua
Natureza e suas Causas. Op. cit., p. 30.
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possivel a renda anual da sociedade. Geralmente, na realidade, ele ndo
tenciona promover o interesse publico nem sabe até que ponto o esta
promovendo. Ao preferir fomentar a atividade do pais e ndo de outros paises
ele tem em vista apenas sua propria seguranga; e orientando sua atividade de
tal maneira que sua producgdo possa ser de maior valor, visa apenas a seu
proprio ganho e, neste, como em muitos outros casos, ¢ levado como que por
mao invisivel a promover um objetivo que ndo fazia parte de suas intengdes.
Alias, nem sempre € pior para a sociedade que esse objetivo ndo faga parte
das intengdes do individuo. Ao perseguir seus proprios interesses, o individuo
muitas vezes promove o interesse da sociedade muito mais eficazmente do
que quando tenciona realmente promové-lo. Nunca ouvi dizer que tenham
realizado grandes coisas para o pais aqueles que simulam exercer o comércio
visando ao bem publico. Efetivamente, é um artificio ndo muito comum entre
0s conglgerciantes, e ndo sdo necessarias muitas palavras para dissuadi-los
disso.”

1.3 O “Sistema de Mercado” Smithiano ou o ldeal de Mercado

Perfeito

Na secdo anterior, argumentamos que a idéia de Mercado Perfeito, cujas
leis de funcionamento Adam Smith descreve em sua obra-magna, A Riqueza das
Nagdes, carrega consigo uma nog¢ao de moralidade. Preocupamo-nos, portanto, em
descrever brevemente as linhas gerais dessa moralidade, que serve como fundamento ao
mercado smithiano, mostrando de que forma essa moralidade carrega concepgdes
religiosas de fundamentacdo divina. Apesar dessa moralidade ter sido construida
historicamente apo6s uma longa “batalha” religiosa, politica e ideoldgica contra a
centralizagdo religiosa da Igreja, sob o comando espiritual do papa, ndo rompe por
completo com o tomismo presente nas seguintes nog¢des: ordem, equilibrio, esséncia.

A revolugdo cientifica moderna, dentro de cujos valores se gesta A
Riqueza das Nacgdes, desenvolve-se dentro de um processo de “luta” politica e
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intelectual contra a ordem cultural e religiosa, dominante no Medievo Nesse

processo de “luta”, em que rupturas sdo provocadas e permanéncias, incorporadas,

% SMITH. A Riqueza das Nagdes: Investigacdo Sobre sua Natureza e suas Causas. Op. cit., p.

379/380. Realce negritado do autor.

1% Esse processo de “luta”, a um sé tempo politica e intelectual (no sentido de epistemologica, ou seja,
que remete ao pensamento) esta descrito de forma profunda e critica, fazendo-se referéncia aos seus
desdobramentos politicos e histéricos, em DUARTE, Valter. “A Descoberta Politica e Religiosa da
Natureza”. In: Economia: Obstaculo Epistemoldgico. Tese de Doutorado. Instituto de Economia
Industrial, UFRJ, Rio de Janeiro, 1997, Capitulo trés, p. 114-155.
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ocorre a “descoberta politica e religiosa da natureza” ™, muito bem resumida pelo

classico enunciado de abertura do Leviatd de Thomas Hobbes: “A natureza — arte

102
7?4 Ocorre um deslocamento da

mediante a qual Deus fez e governa o mundo
fundamenta¢do divina do mundo espiritual, para o mundo terrenal, através da natureza,
que teria sido criada por Deus e, portanto, dotada de uma ordem (perfeita). Caberia aos
homens, através de sua “luz natural”, seu ‘“cogito” ou sua “razdo”, decifrar e

compreender esta ordem.

“Para que se chegasse (...) a chamada Revolugéo Cientifica Moderna, a partir
da qual a Fisica newtoniana foi feita modelo epistemolodgico, foi preciso
primeiro que se encontrasse, digamos, algum ponto de ruptura com o
tomismo dentro da propria cultura cristd ou, entdo, que se rompesse
integralmente com ela, o que ndo aconteceu. O rompimento ocorreu dentro
dela, em seus proprios valores, no sentido de se estar obedecendo ao Deus
cristdo e seguindo possibilidades do ja incorporado pensamento de
Aristoteles.”' "

A incorporagdo do pensamento de Aristoteles a filosofia crista tem como
ponto fundamental o pensamento de Sao Tomdas de Aquino, cujos objetivos eram, diante
do ideal universalista da “Cristandade” e das necessidades politicas da Igreja para forjar
esse ideal, desenvolver argumentos indiscutiveis, produzindo uma posi¢do absoluta e

incontestdvel: em uma palavra, perfeita.

%" Sobre Sdo Tomas de Aquino, Duarte comenta: “... se daquele que é tido como o principal trabalho

universitario, o de Santo Tomdas de Aquino, se diz que foi a harmonizagdo entre ‘f¢’ e ‘razdo’, ou
entre Teologia e Filosofia, ou ainda a cristianizagdo da filosofia paga de Aristoteles, € preciso opor ao
juizo ‘cientifico’ que se tem desses feitos intelectuais a idéia de que foram tarefas politicas visando a
seguranca do dominio ideologico da Igreja.
Assim, ndo seria a harmonizagdo entre Teologia e Filosofia, mas a transformagdo desta ciéncia com
tudo o que de indiscutivel pudesse ser atribuido aos seus conhecimentos; finalmente, ndo seria a
cristianizacdo da filosofia pagd de Aristoteles, mas o apossamento de seu instrumental tedrico
construido em fun¢@o de um projeto universalista para ser utilizado em fun¢do de outro de igual
carater no qual ndo se utilizava armas para decidir em ultima instdncia como no primeiro e sim a
forca cultural da idéia de que as instituigdes dominadoras seriam autorizadas pelo Unico ser criador e
onipotente: Deus. (...)
Por isso, neste ponto, impde-se uma reflexdo a respeito das relagdes entre Igreja, Filosofia, ciéncia e
Natureza tendo como referéncia Sdo Alberto Magno e Santo Tomas de Aquino, ambos dominicanos,
mestre e discipulo, que fundaram e desenvolveram, em especial o ultimo, as bases do que viria a ser a
Filosofia oficial da Igreja catdlica: o tomismo, no qual as possibilidades politicas do pensamento de
Aristoteles foram compatibilizadas com a ‘fé’ e postas a seu servigo. Sem davida, foi 0 momento da
historia em que o conhecimento, tendo sido declarado compativel com as condigdes da ‘fé’, mas sob
seu dominio, passaria a ser também seu portador, portador da mesma ‘fé&’ que ap6s o Iluminismo, ao
lado da ‘fé’ laica e vulgar, ficaria no inconsciente cientifico das ciéncias objetivistas da época a qual
se refere: estabelecer conhecimentos laicos absolutos, indiscutiveis, as custas da eliminacdo das
possibilidades dialéticas da Filosofia...” (Idem, p. 126/127/128.)

192 HOBBES, op.cit., p. 9.

1 Ibidem, p. 138.
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As possibilidades desse ideal dependiam de uma dominagdo completa
dos fié¢is e de um controle ou uma conversao daqueles considerados como hereges. Para
se atingir esse ideal, seria necessario impedir qualquer questionamento dos dogmas da
Igreja, ou seja, qualquer questionamento da ordem por via da “razdo” argumentativa,
enfim, através do pensamento e da reflexdo. Ou seja, pensar era “perigoso”, pois
poderia resultar em questionamentos.

Dai a necessidade, para a Igreja, de se “enquadrar” a “razdo”, colocando-
a sob o comando da fé, para, assim, produzir uma inquestiondvel ordem geral do
conhecimento. A resposta para esse enquadramento da “razao” ¢ encontrada por Sao
Tomas de Aquino, que nao a toa € posteriormente canonizado e de cuja filosofia ¢ feita
o paradigma oficial da Igreja catdlica — o tomismo. Para tanto, Sdo Tomas de Aquino se
vale da verdade-ordem de Aristoteles: ou seja, a verdade enquanto ordem — ordem no
pensamento adequada a ordem no mundo. O pensamento teria sua ordem interna e
indiscutivel dada pela logica e poderia corresponder a realidade, pois ambas teriam o
mesmo principio de ordem. O modelo desta ordem seria o Deus aristotélico nao criador.

O grande passo dado por Sdo Tomds de Aquino foi transferir essa
verdade-ordem para uma cultura monoteista de um Deus criador, no qual a “razao”
unica estaria subordinada a “fé¢”, ndo competindo com as revelagdes divinas de
monopolio da Igreja, justamente por ndo ter sido criada por Deus, que era modelo de
sua ordem, mas ndo criador desta.

A partir do pensamento de Aristoteles ndo se podia construir uma teoria
das revelagdes divinas, uma vez que para este nao havia alma nem um mundo
extraterreno destinado a salva¢do. De sobrenatural havia apenas seu Deus estético,
isolado e imutavel. Nao havia nada que este pudesse revelar, pois que era modelo de
ordem apenas, sem, contudo, dar ordens. Estas deveriam ser buscadas na razdo
imperativa, de fundamentos absolutos, e cuja ordem logica poderia se adequar a ordem
das coisas, sem mais oposi¢ao entre os conceitos e a realidade. Tratava-se da adequagao
de duas ordens. Portanto, o monopolio sobre a “fé¢” e as revelagdes divinas do Deus
criador (e cristdo) poderiam prosseguir totalmente nas maos da estrutura centralizada da
Igreja, cujo chefe e representante maximo era o papa.

Contudo, apesar do trabalho da incorporagdo do pensamento de
Aristoteles a escolastica através de Sdo Tomas de Aquino e seu mestre Sdo Alberto
Magno, a possibilidade de autonomia da razdo permanecia em aberto, ndo exatamente

pelo tomismo, que era um sistema fechado segundo o qual a “razao” estaria subordinada
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a “fé¢”, mas pela sua descoberta da razao imperativa aristotélica. Mesmo tratando-se de
uma razao imperativa, necessaria, Unica e possuidora de uma ordem (légica) interna, ela
poderia, justamente por ser imperativa, ser utilizada contra a “fé¢” e contra a religido,
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muito embora estivesse fundada sobre a “fé” e sobre a religiosidade:

“... apesar do trabalho de Santo Tomas de Aquino, pelos caminhos da Logica,
a ‘razdo’, ainda podia ser separada da ‘f¢’ em oposicdo a esta e, devido a esse
mesmo trabalho, ter seu carater imperativo. Isto apontava, sem duvida, para a
possibilidade de reorientagéo politica da pratica religiosa desde que a ‘razdo’
passasse a apontar para a Natureza como provavel realidade logica em si. A
verdade logica podia ser a verdade da estrutura da Natureza, da estrutura da
criagdo divina. (...) Além disso, na Logica estavam as relagdes necessarias
que haviam sido descobertas como meio de dar ao pensamento a sua ordem
interna sem a qual ndo se poderia pensar em ordem no mundo, isto é, sem a
qual ndo se poderia atribuir a Natureza a existéncia de relagdes necessarias
nela propria, os seus imperativos, os seus indiscutiveis artigos de ‘fé¢’ que
podiam até contrariar a fé porque podiam ser axiomaticas ou racionalmente
demonstraveis como esta ndo podia ser. Uma vez feito isso e considerando-se
divina a logica de sua criacdo, se tomassem a partir dai a trajetéria inversa
dessa construgdo, a Natureza seria uma realidade logica, uma estrutura, uma
ordem para ser religiosamente obedecida por quem a conhecesse.”'**

Essa tentativa de conquista espiritual da ‘razao’ por parte do tomismo, no
impeto de consolidar a unidade em torno do papa, terminou por produzir um resultado
distinto: a descoberta da Natureza como um caminho para se chegar diretamente a Deus,
uma vez que esta era uma cria¢do divina e, portanto, possuidora de uma ordem propria.
Essa ordem poderia ser descoberta pelos homens enquanto realidades singulares, através
da sua razdo Unica e imperativa.

Outro aspecto importante nessa historia das idéias que levou a descoberta
politica e religiosa da natureza esta relacionado ao pensador Guilherme de Ockham. Ao
afirmar que a verdade estava nos particulares, nas coisas, € ndo nas palavras, negou,
consciente ou inconscientemente, a possibilidade de que a verdade pudesse ser expressa
em palavras ou enunciados. Ockham permitia, com isso, que se pensasse apenas em
verdade logica, ou seja, verdade das relagdes entre as coisas, a verdade-ordem
aristotélica, uma verdade que s6 pode ser alcancada através da razao.

Ao mesmo tempo em que a reabilitagdo do pensamento de Aristoteles,
naquilo que seria a pura ldgica interna de suas construc¢des (verdade-ordem), por parte
do tomismo, havia sido um caminho acertado para se combater e submeter todos os
procedimentos intelectuais argumentativos, ocasionou um desvio de seus objetivos

principais: consolidar a centralizagdo politico-religiosa em torno do papa, motivo pelo

1% Ibidem, p. 142/143.
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qual Sao Toméas de Aquino havia sido beatificado pelo papa Joao XXII, em 1323, e seu
pensamento elevado a categoria de filosofia oficial da Igreja (o tomismo). O “problema”
surgido se devia ao fato do tomismo ter absorvido, dentro da cultura catdlica de um
Deus criador, a idéia de um Deus-modelo nao criador.

Essa absor¢ao do tomismo forneceu elementos para uma centralizagao
em torno de Deus, e ndo do papa, descortinando-se um caminho de acesso a este que
ndo passava pelas revelagdes nem pelas Sagradas Escrituras, embora ndo as

contrariasse, mas pela Natureza como criagao divina:

“Com efeito, a partir da consideracdo de todo ser como uma realidade
singular e individual e da eleicdo da verdade logica, sob regras do ‘aparelho
de razdes’ de Aristoteles, respeitando a ‘f¢” e as Sagradas Escrituras,
Guilherme de Ockham comegou, enfim, o processo que conduziria ‘fé’,
‘razao’ imperativa, particularismo e descentralizagdo politica em uma ordem
natural concebida como divinamente criada — passando por varias
dissidéncias e pela Reforma Protestante — até a Revolugdo Cientifica
Moderna, ou melhor, até o século XVIIL...”!%

Trata-se, sem duvida, de um ideal profundamente cristdo e que, por isso,
nos remete sempre as raizes religiosas da ciéncia moderna: procurar constantemente por

Deus e pelas mensagens/mandamentos divinos:

“De fato, em uma cultura monoteista de Deus criador da totalidade das
coisas, quando se discute ciéncia, discute-se regras ¢ mandamentos divinos.
A onipoténcia, a onisciéncia e a onipresenga divinas podem fazer de todo
conhecimento produzido sob o ideal de reproducdo da realidade, ainda mais
porque se faz ordenado por uma ‘razéo’ imperativa, um argumento de ultima
instancia, irrecorrivel.”'%

E dentro desse contexto que Adam Smith propde um ideal a um so6
tempo politico e religioso na Riqueza das Nagdes: o mercado perfeito.

As permanéncias da cultura religiosa cristd, com raizes no tomismo,
ainda que possam ter sido produzidas contra o mesmo, se fazem notar especialmente nas
idéias de equilibrio, natureza-esséncia e ordem. Essas idéias, ao nosso ver, se
conformam para formar um mercado perfeito, cuja caracteristica principal ¢ a
autonomia absoluta. E disso que trata a Riqueza das Nagdes: dotar o mercado de uma
autonomia total, frente a qualquer esfera da vida. Essa idéia que Smith constroi do

mercado, com base na ordem prdpria, na sua natureza-esséncia e na tendéncia ao

19 Tbidem, p. 144.
1% Ibidem, p. 150.
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equilibrio, remete aquela “obsessdo pela autonomia”, que j& mencionamos como uma
caracteristica do pensamento iluminista, e remete, em ultima instdncia, a perfei¢do
divina. Isso fica bem claro na idéia que Smith faz de Deus na Teoria dos Sentimentos
Morais, como “um Ser independente ¢ inteiramente perfeito, que nada precisa de

externo, e cuja felicidade ¢ completa em si mesma...”'"’

- a mesma construcio que
Smith monta a respeito do mercado na Riqueza das Nagdes.

Seguindo Smith na Teoria dos Sentimentos Morais, podemos confirmar
sua concepgdo de divino e melhor entender seu “ideal politico e religioso™'* da Riqueza
das Nagdes: o mercado perfeito. Essa analise da Teoria dos Sentimentos Morais também
nos confirma sua inser¢ao nos valores religiosos da Modernidade, através da concepgao
de um Deus criador da natureza-ordem, sempre em equilibrio ou tendendo a ele.

Num importante capitulo da Teoria dos Sentimentos Morais'”,
denominado “Da Influéncia e da Autoridade de Regras Gerais da Moralidade, que Sao
Justamente Consideradas como Leis da Divindade”, Smith chama Deus de “Autor da
Natureza” e reputa a este “infinitas perfei¢des”, que podemos confirmar através do
“exame das obras da Natureza, que parecem, todas, designadas para promover
felicidade e proteger contra a desgraga”™ '*.

Assim, desde a Teoria dos Sentimentos Morais, Smith constréi um
sistema no qual a Natureza ¢ a obra de Deus, logo, devido a “infinita perfeicao” deste,
funciona com suas leis proprias que levam sempre ao equilibrio. Aos homens caberia,
tdo somente, através de sua “razdo”, reproduzir os “atos divinos”, lendo a “ordem” da
natureza.

Diz-nos Smith na Teoria dos Sentimentos Morais, mesmo capitulo

referido acima:

“Se considerarmos as regras gerais segundo as quais prosperidade e
adversidade exteriores sao comumente distribuidas nesta vida, descobriremos
que, malgrado a desordem em que tudo parece estar neste mundo, mesmo
aqui toda virtude naturalmente encontra sua recompensa apropriada, ou seja,
a mais adequada para encorajar e promové-la...”""!

197 SMITH. Teoria dos Sentimentos Morais. Op. cit., p. 378.

1% 0 termo é usado por DUARTE, Valter. ““Sistema de Mercado’: O Ideal Politico e Religioso de Adam
Smith.” In: Economia: Obstaculo Epistemoldgico. Tese de Doutorado. Instituto de Economia
Industrial, UFRJ, Rio de Janeiro, 1997, Cap. 10, p. 359-391.

Cap. V, Terceira Parte, “Da Influéncia da Autoridade de Regras Gerais da Moralidade, que Sdo
Justamente Consideradas como as Leis da Divindade”, In: SMITH. Teoria dos Sentimentos Morais.
Op. cit., p. 195-206.

"% Tbidem, p. 200.

" Ibidem, p. 201.
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E prossegue, sublinhando de forma categodrica a forga e a retiddo (ou

perfeicao) da natureza ou, se quisermos, da “mao divina”.

113

as leis humanas, conseqiiéncia de sentimentos humanos, privam o
diligente e cauteloso traidor de sua vida e posses (estate), enquanto dio
extraordinaria recompensa a fidelidade e ao espirito ptblico do bom cidadao,
o qual, no entanto, ¢ imprevidente ¢ descuidado. Assim, a natureza ordena ao
homem que corrija em certa medida essa distribuicdo das coisas, pois do
contrario ela mesma teria corrigido. (...) A cada virtude e a cada vicio a
natureza da precisamente a recompensa ou castigo que seja o mais adequado
para encorajar uma, e refrear o outro. Apenas essa consideracdo a orienta, e
pouco lhe importam os diversos graus de mérito ou demérito de que virtude e
vicio parecam se apossar nos sentimentos e paixdes do homem. Ao contrario,
¢ isso unicamente o que lhe importa, e se emprenharia em conceber a cada
virtude uma posigao (state) exatamente proporcional ao grau de estima e de
amor, e a cada vicio ao grau de desprezo e horror que ele proprio concebe. As
regras que a natureza segue lhe sdo adequadas, as que o homem segue sio
adequadas para si mesmo; mas ambas sdo calculadas para propiciar a mesma
grande finalidade: a ordem do mundo, a perfeigdo e a felicidade humana.”"'?

Este fragmento esclarece os fundamentos religiosos das construgdes
teoricas de Adam Smith, desde a sua ‘“teoria da moralidade” até sua “teoria do
mercado”. Mesmo que j4 ndo sejam mais fundamentos cristdo-romanos, mas sim
protestantes. Deus, através de sua “infinita perfeicdo”, jamais sai de cena, sendo origem
e fim de todas as coisas. Suas caracteristicas, que, em ultima instancia, conformam o
ideal de perfeicdo, manifestam-se através de trés idéias de suma importancia na obra
teorica de Adam Smith, tanto na Riqueza das Nacdes quanto na Teoria dos Sentimentos
Morais: ordem, equilibrio e autonomia, todas elas inter-relacionadas e expressdo do
ideal que subjaz todo seu constructo tedrico — a perfeigao.

Inevitavel, antes de chegarmos a metafora smithiana da mao invisivel,
tracarmos uma comparacdo com Santo Agostinho, embora saibamos da disparidade de
contextos histdricos entre ambos os pensadores.

Segundo Agostinho, em seus dialogos sobre “o livre-arbitrio” (De libero

arbitrio),

“nao pode haver nenhuma realidade que nao proceda de Deus, e em todas as
coisas que perceberes haver medida, numero, ordem, podes atribui-las sem
hesitagdo a Ele. E se retirares de algo esses trés elementos, nada restara.
Mesmo que ainda houvesse um principio de perfeicdo, sem a medida, o
nimero e a ordem, que sdo encontrados sempre que ha perfei¢do total,
deveria ser eliminado até mesmo esse principio de perfeicdo, ainda que

"2 Ibidem, p. 203.
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perecesse ser uma matéria a ser trabalhada e aperfeicoada pelo artifice. Se a
perfeigdo totalmente realizada é um bem, o seu comego ja é também de certa
forma um bem. Portanto, a conseqiiéncia da eliminagdo total do bem nédo
consiste em algo proximo do nada, mas em um nada absoluto.”'"?

Como podemos ver, ordem, medida e numero consistem na perfei¢ao
total e esta ¢ um bem, sendo que “todo bem vem de Deus”. O mal ou o defeito, por
outro lado, consistiria do nada absoluto, ou seja, da auséncia de Deus. Para os homens,
portanto, o defeito seria voluntdrio, ou seja, sujeito a nossa vontade, ndo provindo,
entdo, de Deus. Da mesma forma que caimos no erro e na imperfeicdo por
responsabilidade prépria, podemos voltar a nos erguer da mesma forma, uma vez que,
“... do céu Deus nos estende Sua mao direita, que ¢ Cristo. Devemos pega-la com fé
firme, esperando essa ajuda com toda a confianca e esperanca, desejando-a com
ardoroso amor.”''*

As semelhancas sao muitas e sugerem, malgrado as diferengas de
contexto, a ligacdo da “mao invisivel” com a “mao de Deus”, sendo esta responsavel
pela ordenagdo e, por conseguinte, pela perfei¢ao total, e, tanto em Adam Smith quanto
em Agostinho, pela “felicidade”.

A idéia de uma “mao invisivel” reguladora — sintoma principal da idéia
de mercado perfeito — aparece pela primeira vez em Smith numa obra pdstuma sobre a
historia da astronomia'"®, sugerindo uma inspiragdo desta metafora na moderna ciéncia
dos astros. E possivel que essa idéia de ordem geral do universo tenha vindo
especialmente da leitura dos escritos de Isaac Newton.

Este cientista inglés descobriu os principios da gravitagdo universal, que
governariam a mecanica celeste; contudo, ndo deixa de postular a centralidade de Deus:
“A maravilhosa disposi¢do ¢ harmonia do universo s6 pode ter tido origem segundo o
plano de um Ser que tudo sabe e tudo pode. Isto fica sendo a minha ultima e mais
elevada descoberta.”' !¢

A mao invisivel, portanto, pode ter chegado a Smith por esses estudos de

astronomia, sendo a influéncia de Isaac Newton, possivelmente, fundamental.

'3 MARCONDES, op.cit., p. 57. Realce negritado do autor.

4 Tbidem, ibidem.

"5 SMITH, Adam. “History of Astronomy”, In: W.P.D Wightman and J.C Bryce (orgs.), Adam Smith
Essays on Philosophical Subjets, Clarendon Press, 1981. Fonte : Wikipédia.

NEWTON, Isaac. Principia, Book III. Newton’s Philosophy of Nature: Selections from his writings.
Nova Iorque: H.S. Thayer, Hafner Library of Classics: 1953, (inglés). Fonte: Wikipédia.

116



58

A segunda vez que Smith cita a metafora ¢ na sua obra Teoria dos
Sentimentos Morais, ja tendo, neste caso, uma referéncia direta da idéia de uma
distribui¢do equitativa dos bens, mesmo que ainda ndo exatamente no mercado, pois
trata-se da referéncia ao mundo feudal, na sua relagdo entre senhores e suditos. O
principio, porém, ¢ o mesmo, ja que provém de Deus, eterno e onipresente.
Posteriormente, serd descrito na Riqueza das Nagdes em relacdo ao funcionamento do
mercado, contribuindo para a idéia de ordem, equilibrio e autonomia, do mesmo. Na

Teoria dos Sentimentos Morais, entdo, Smith afirma:

“Em todos os tempos, o produto do solo sustenta aproximadamente o niumero
de habitantes que é capaz de sustentar. Os ricos apenas escolhem do monte o
que ¢ mais precioso e mais agradavel. Consomem pouco mais do que os
pobres; e a despeito de seu natural egoismo e rapacidade, embora a Unica
finalidade que buscam, ao empregar os trabalhos de muitos, seja satisfazer
seus proprios desejos vaos e insaciaveis, apesar disso, dividem com os pobres
o produto de todas as suas melhorias. Sdo conduzidos por uma mao invisivel
a fazer quase a mesma distribui¢do das necessidades da vida que teria sido
feita, caso a terra fosse dividida em porg¢des iguais entre todos os seus
moradores; e assim, sem inten¢do, sem saber, promovem os interesses da
sociedade, e oferecem meios para multiplicar a espécie. Quando a
providéncia dividiu a terra entre uns poucos orgulhosos senhores, ndo se
esqueceu e tampouco abandonou os que pareciam ter ficado fora dessa
partilha.”'"’

Como podemos observar a partir deste fragmento, Adam Smith nao
poupa adjetivos pejorativos para se referir aos “senhores” do sistema feudal, revelando
uma espécie de “ojeriza” a este sistema, considerado por ele como anacrdnico.
Entretanto, apesar dessa consideracao pessoal, a distribui¢do dos bens se da de maneira
equitativa, devido a acao da mao invisivel, que, segundo Smith, atua “em todos os
tempos”. Claramente, trata-se de uma metafora para a providéncia divina, pois que na
sentenga seguinte o proprio autor usa o termo “providéncia”.

Essa indicacdo de um repudio de Smith frente aos senhores feudais e seu
desejos “insacidveis” e “frivolos” revelam um lado critico de Smith frente aos poder e a
riqueza dos poderosos. Esse aparente repudio s6 vai ser superado completamente por
Smith na Riqueza das Nagdes, quando ele logra separar por completo dinheiro e poder
(ambos profundamente imbricados) da no¢do de riqueza. Este passo figura como
fundamental na independéncia completa do ideal de mercado smithiano frente as outras
esferas da vida social, em especial a politica. Ideal este que carrega a marca da perfei¢ao

(divina), uma vez que, como ja frisamos anteriormente, na visdo smithiana Deus ¢ “um

"7 SMITH. Teoria dos Sentimentos Morais. Op. cit., p. 226. Realce negritado do autor.
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Ser independente e inteiramente perfeito, que nada precisa de externo, e cuja felicidade

. . 118
¢ completa em si mesma...”

, tal como ele se esfor¢a por definir o mercado na Riqueza
das Nagoes.
Para Smith, na Teoria dos Sentimentos Morais, ¢ na velhice e na doenga,
(13 ~ b L 2
quando “desaparecem os prazeres dos vaos e quiméricos sonhos de grandeza”, que
amaldicoamos a “ambicdo” e lamentamos “a despreocupacdo e indoléncia da

juventude”, e o poder e a riqueza ‘““se mostram como na verdade sao”:

“gigantescas e trabalhosas maquinas fabricadas para produzir algumas poucas
insignificantes comodidades para o corpo, consistindo de molas belas e
delicadas que se devem manter em bom estado com a mais ardorosa ateng@o,
e que, apesar de todos os nossos cuidados, estdo sempre prontas a arrebentar
em mil pedacgos, esmagando, em seus destrogos, seu infeliz dono. Sdo
imensos edificios que exigem o trabalho de uma vida inteira para serem
erguidos, a todo momento ameagam dominar quem neles habita, e que,
enquanto estdo de pé, embora possam poupa-lo de algum dos menores
incomodos, ndo o podem proteger de nenhuma das mais severas incleméncias
da estacdo. Afastam as chuvas de verdo, ndo a tempestade de inverno, mas a
todo o tempo o deixam cada vez mais exposto a ansiedade, ao medo, e a dor;
as doengas, a ira e 4 morte.”'"’

Afora as criticas dirigidas aos grandes senhores da nobreza
territorial, ¢ possivel perceber nesse fragmento uma associagcdo entre poder e riqueza,
que sdo tratados ambos juntos e de maneira bastante negativa, como algo que,
finalmente, esmaga seu “infeliz possuidor”. Parece-nos que, ainda na Teoria dos
Sentimentos Morais, Smith associa a riqueza ao poder, associacdo esta que cindirda na
obra a Riqueza das Nacgdes.

Smith ainda reputa essas nog¢des de poder e riqueza a uma palavra
interessante — a imaginag¢ao —, dando a entender que o poder ¢ a riqueza ndo passam de
apelos a imaginagdo dos homens. Tal constru¢do ¢ sem duvida curiosa para o que
geralmente pensamos de Adam Smith, como aquele que deveria ser sempre o defensor
maximo das “riquezas”. Devemos seguir com calma neste ponto, para que possamos
entender este paradoxo importante e visualizarmos a passagem que Smith constréi na
Riqueza das Nagoes, que o fard erigir seu ideal de um mercado perfeito.

Na Teoria dos Sentimentos Morais, Smith afirma que nossas sensagoes
quanto aos “grandes objetos do desejo humano”, leia-se poder e riqueza, sdo vistos de

forma distinta na velhice e na juventude, embora, como ja sublinhamos, ele considere

"8 Tbidem, cit. 88.
19 SMITH. Teoria dos Sentimentos Morais. Op. cit., p. 224.
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que “a verdadeira face” destes se apresente aos homens na velhice e na doenga. Diz-nos

Smith o seguinte:

“Nossa imaginagdo, que na dor e no sofrimento parece confinada e encerrada
dentro dos limites de nds mesmos, em tempos de conforto e prosperidade
expande-se para tudo que nos rodeia. Encanta-nos, entdo, a beleza do
conforto que reinam nos palacios ¢ na economia dos poderosos, e admiramos
como tudo concorre para promover sua tranqiiilidade, para evitar que lhes
falte algo, e para divertir seus mais frivolos desejos. Se considerarmos por si
sO a satisfagdo que todas essas coisas sdo capazes de proporcionar, separada
da beleza de disposicdo adequada para suscita-la, sempre parecera muito
desprezivel e trivial. No entanto, raras sao as vezes em que as vemos sob essa
luz abstrata e filosofica. Em nossa imaginago, naturalmente a confundimos
com ordem, o movimento uniforme e harmonioso do sistema, a maquina ou a
economia que a produzem. Os prazeres da riqueza e das honras, considerados
desse ponto de vista complexo atingem a imaginagdo como se tratasse de
algo grandioso, belo e nobre, cuja obtencdo vale bem todo o trabalho e
cuidado que tdo dispostos estamos a lhe dedicar.”'*

Smith defendia uma postura critica quanto as riquezas, honras e poderes

dos grandes, cuja suntuosidade s6 nos atinge por apelar a nossa imagina¢dao, nao

passando de futilidades ou “frivolos desejos”, “despreziveis e triviais”, quando os

analisamos sob uma “luz” mais “abstrata e filosofica”. A verdadeira “riqueza” parece

estar em outro lugar para esse Smith da Teoria dos Sentimentos Morais. Contudo, esse

olhar mais critico ndo o impede de reforcar sua ideologia religiosa de que Deus criou a

natureza, sendo esta perfeita:

“E é bom que a natureza se imponha a nds dessa maneira. E essa ilusdo que
da origem e mantém em continuo movimento a destreza dos homens. E o que
primeiro os incitou a cultivar o solo, a construir casas, a fundar cidades e
estados e a inventar e a aperfeigoar todas as ciéncias e artes, que enobrecem e
embelezam a vida humana: que mudaram toda face do globo, transformando
as rudes florestas naturais em planicies (plains) agradaveis e férteis ['*'], o
insondavel e estéril oceano em nova fonte de subsisténcia, e na grande via de
comunicagdo entre as diferentes nagdes da terra. Por causa desses trabalhos

120 Tbidem, p. 224/225.
A edigdo da Teoria dos Sentimentos Morais que utilizamos contém, neste ponto, uma nota

121

interessante, que vale a pena reproduzir aqui: “Segundo os editores Raphael e Macfie, pode nao
passar de coincidéncia Smith repetir a frase ja encontrada no Discours sur I’origine et 1és fondements
d’inégalité parmi I&s hommes, de J.-J. Rousseau (publicado em 1755): ‘les vastes foréts se changérent
en dés Campagnes riantes...”. No entanto, lembram que também ¢é possivel que Smith esteja
contestando Rousseau, para quem o surgimento da propriedade estabelece a mais séria desigualdade
entre os homens. Com efeitos, para Smith, a existéncia da propriedade ndo funda a desigualdade, uma
vez que ha uma mao invisivel governando a distribui¢do equitativa dos bens.

O trecho recém citado de Rousseau conclui-se da seguinte maneira: ‘as vastas florestas se
transformaram em campos risonhos que cumpria regar com o suor dos homens e nos quais logo se
viu a escraviddo e a miséria germinarem e medrarem com as searas” (Discurso sobre as origens e 0s
fundamentos da desigualdade entre os homens, Sdo Paulo, Martins Fontes, 1993, p. 190; Gallimard,
1985, p. 105). (N. da R. T.)” (Idem, p. 225.).
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humanos, a terra foi obrigada a redobrar sua fertilidade natural, para manter
um niimero maior de habitantes.”'*

Malgrado o olhar critico de Smith anteriormente, este se coloca dentro de
um paradoxo. Apesar da futilidade desta nocdo de riqueza associada ao poder, este
efeito que ela provoca na imagina¢do dos homens produziu enormes progressos para a
humanidade. Smith demonstra aqui também uma concepg¢ao ainda rude do progresso da
humanidade, que, na Riqueza das Nagdes, ird se aprimorar através da idéia de divisao
do trabalho. Contudo, por se tratar de uma obra sobre os “sentimentos morais”, o que
fica claro aqui ¢ a centralidade da ambicao pessoal do homem frente a suntuosidade das
riquezas. Mesmo que apelando para a nossa imaginacdo, sem grande “utilidade real”,
tais riquezas € o desejo de obté-las fizeram os homens produzirem muitas maravilhas.
Tal principio, a ambicao pessoal, serd, como j& analisamos, o tema central na Riqueza
das Nagdes sob o nome de self-interest.

Na passagem a seguir ¢ que antecede o uso da metafora da mao invisivel,
Smith volta ao seu olhar critico frente ao poder e a riqueza dos grandes nobres

detentores de terras:

“Néo ¢ em vao que o altivo e insensivel senhor feudal vé€ seus amplos campos
e, sem pensar nas caréncias de seus irmaos, consome em imaginagdo tudo o
que ali esta plantado. Nunca o provérbio popular ¢ comum, de que os olhos
sdo maiores do que a barriga, confirmou-se mais que nesse caso. A
capacidade do seu estdmago ndo mantém nenhuma propor¢do com a
imensiddo de seus desejos, pois ndo recebera nada além do que o mais vil
camponés. E obrigado a distribuir o que sobra entre os que melhor preparam
o pouco de que ele faz uso, entre os que arrumam o palacio em que se
consumira esse pouco, entre 0os que provém e mantém em ordem todas as
diversas miudezas e bugigangas empregadas na economia da honra; entre
todos os que de seu luxo e capricho extraem a por¢do das necessidades da
vida que debalde teriam esperado de sua humanidade ou de sua justica™'*.

Mais uma vez, Smith mostra um olhar impiedoso quanto as futilidades da
“economia da honra”. Todavia, exalta a questdo do egoismo. Mesmo com todo o
egoismo dos senhores de terras, a natureza ¢ tao perfeita que a “mao invisivel” os obriga
a repartir o produto de suas terras com os mais vis camponeses. E necessario que fique
claro: tal reparti¢do ndo se deve a sua humanidade ou justi¢a, mas precisamente ao seu

egoismo absoluto, que, através da agdo divina, se reverte em uma reparticdo igualitaria

122 bidem, ibidem.
2 Ibidem, p. 225/226.
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dos bens, reparticdo esta mais perfeita do que se a propria terra tivesse sido distribuida

em iguais partes entre todos. Sobre este sistema, Smith afirma claramente:

“Sentimos prazer em contemplar a perfeicdo de tdo belo e grandioso sistema,
e nos sentimos intrangiiilos até removermos qualquer obsticulo que possa
perturbar ou estorvar minimamente a regularidade de seus movimentos.”'**

Afora o tom critico de Smith nesta parte da Teoria dos Sentimentos

Morais, a perfei¢do do sistema ¢ assumida por ele, cuja concepgdo sugere uma
associacao entre poder e riqueza, que seriam ‘“‘gigantescas e trabalhosas maquinas
fabricadas para produzir algumas poucas insignificantes comodidades para o corpo”.
Esta concepcao de poder e riqueza sera abandonada por Smith na Riqueza das Nagdes,
permitindo-lhe criar um sistema — o de mercado — segundo o qual a riqueza ¢é algo
distinto de poder e, portanto, ndo considerado como mera “futilidade”. Algo, portanto,
que ndo apelaria, na concepgao de Smith, tdo somente a imaginacdo, mas que teria uma
utilidade real e significativa, promovendo a divisdo do trabalho e dando o devido lugar
ao self-interest como mola deste sistema, que levaria aa prosperidade e ao bem estar da
Nacao. Mesmo seu tom critico quanto a “riqueza” nao o impede de reintroduzir sua
crenc¢a no modelo religioso de uma natureza divinamente criada, logo, perfeita.
Passemos agora a uma breve andlise do capitulo primeiro do livro quarto
da Riqueza das Nagdes'*>. Neste capitulo, Smith nos esclarece com todas as letras sua
concepeao de riqueza. Inicia o texto, portanto, explanando aquilo que considera como a

“idéia popular” de riqueza, que ele pretende combater.

“Que riqueza consista no dinheiro, isto ¢, no ouro e na prata, ¢ uma idéia
popular que deriva naturalmente da dupla fun¢do do dinheiro, como
instrumento de comércio e como medida de valor. Pelo fato de ser
instrumento de comércio, quando temos dinheiro temos maior facilidade de
conseguir prontamente, do que por meio de qualquer outra mercadoria, tudo
aquilo de que possamos ter necessidade. Pensamos sempre que o grande
problema e o grande negécio ¢ ter dinheiro. Dispondo dele, ndo ha
dificuldade alguma em fazer qualquer outra compra. Pelo fato de ser o
dinheiro a medida do valor de outras coisas, calculamos o valor de todas as
demais mercadorias pela quantidade de dinheiro pela qual podem ser
trocadas. Dizemos que um rico vale muito mais dinheiro, ¢ que um pobre
vale muito pouco dinheiro. Diz-se que um homem parcimonioso, ou seja, um
homem que almeja ardentemente tornar-se rico, ama o dinheiro; e diz-se que
um homem despreocupado, generoso, ou prodigo ¢ indiferente ao dinheiro.
Tornar-se rico, nesse modo de pensar, é adquirir dinheiro; em suma, a riqueza

124" Tbidem, p. 227.
123 «Q Principio do Sistema Comercial”, Livro Quatro “Sistemas de Economia Politica”, In: SMITH. A
Riqueza das Nagdes: Investigacéo Sobre sua Natureza e suas Causas. Op. cit., p. 359-375.
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e o dinheiro, no linguajar comum, sdo considerados como sindénimos, sob
todos os aspectos.”'?

Como podemos concluir a partir deste fragmento, a idéia popular que
Smith ird combater ¢ a de que riqueza ¢ igual a dinheiro. Tal idéia se deve, como ele
mesmo afirma, as cldssicas fungdes do dinheiro como “instrumento de comércio” e
“medida de valor” (nos manuais de economia, geralmente encontramos respectivamente
quanto a essas duas funcdes os nomes “meio de troca” e “unidade de conta”, além de
uma terceira fun¢do, que Smith ndo menciona, denominada “reserva de valor”).

Smith, por sua vez, no capitulo mencionado, farda um enorme esfor¢o
para dissociar a riqueza do dinheiro, dotando a primeira de outro significado. Esse passo
serd importantissimo para a independéncia do “mercado” de qualquer outra esfera da
vida social, fato este que permitird ao mercado ter suas proprias leis internas que
regulem seu equilibrio. Sem este passo fundamental, Smith ndo podera fundar aquilo
que Karl Polanyi considera um dos aspectos mais importantes do liberalismo:
“essencialmente a doutrina do papel sacrossanto do mercado e de seus concomitantes,
repousa sobre uma inovacdo sem precedentes: a separacdo radical dos aspectos
econdmicos do tecido social ¢ da sua construcdo num dominio autdnomo”'?’. Louis
Dumont, por sua vez, concorda com Polanyi e complementa postulando que, sem essa
autonomia absoluta, a auto-regulacdo interna nao seria possivel e a ordem teria de ser
imposta de fora, por uma outra esfera.

Smith prossegue no capitulo primeiro do livro quatro ridicularizando a
fixacdo dos espanhois por ouro e prata, fixacdo esta que residia precisamente no
equivoco que ele quer desfazer: associar dinheiro a riqueza. Segundo Smith, os
espanhdis, ao desembarcar nas mais diversas regioes da América, sempre se apressavam
em averiguar se havia ouro nas imedia¢des. Conforme a informagdo que adquiriam,
decidiam pela conquista ou coloniza¢do da regido. Para Smith, tal ansia equivale a dos
povos tartaros em saber dos enviados europeus se em seus respectivos paises havia
muitas ovelhas, pois se tratava de povos pastores, € as ovelhas eram utilizadas como
instrumento de comércio e medida de valor. Smith afirma que a nocdo dos tartaros
talvez estivesse mais proxima da verdade. Cerqueira Filho, em artigo publicado na

Revista Passagens, analisa a expressdo vale un potosi, que significa, na lingua

120 Tbidem, p. 359.
127" Citado por DUMONT, op. cit., p. 18.
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29 ¢

espanhola, “vale muito”, “vale ouro”, embora a riqueza da cidade de Potosi tenha sido a
prata, revelando a fixagdo dos colonizadores espanhéis com os metais amoedaveis.'**

Mais adiante, Smith chega até a denunciar que tal equivoco estava
presente mesmo na obra de um ilustre pensador como John Locke, que afirmava ser o
dinheiro um amigo constante, sendo, por isso, o grande objetivo da economia politica
fazer multiplicar estes metais.

Outros sustentam ainda que o acimulo de dinheiro se deve a necessidade
das diversas nag¢des de fazer guerras no estrangeiro e, com isso, ter de manter tropas e
esquadras em mares e terras longinquas.

Em conseqiiéncia dessas idéias, segundo Smith, todas as nagdes da
Europa tém empenhado suas forcas no intuito de acumular metais amoedéaveis em seus
territorios. Tal empenho, contudo, tem se mostrado em vao. Com a transformagao destes
paises em nagdes comerciais (Smith fala especialmente de Portugal, Espanha, Franca e
Inglaterra), seus comerciantes passaram a se queixar das diversas proibigdes a
exportagdo e importagdo de metais preciosos, baseadas na equivocada visdo de que
dinheiro equivale a riqueza.

Aqui é que Smith insere os argumentos dos mercantilistas'*’. Segundo
Smith, tais pensadores eram especialmente comerciantes, que sabiam de que forma o
comércio exterior enriquecia a eles mesmos, pois que este era, afinal, o oficio deles;
porém, ndo sabiam de que forma este enriquecia a nagdo. Esse ponto, nas palavras de
Smith, jamais era alvo de suas preocupacgdes, pois, até o momento, as leis do pais
tolhiam seus negocios e tinham necessidade de exigir alteragdes. Nesse momento, eram
chamados a dar explicagdes sobre suas atividades de comércio exterior e os efeitos
benéficos que estas acarretavam para o pais, bem como sobre os maleficios que as
proibi¢cdes causavam. Smith afirma que, para os juizes do assunto, tais argumentos
pareciam satisfatorios, a medida que os mercantilistas afirmavam que o comércio
exterior trazia mais dinheiro para o pais, mas que as leis os tolhiam nos seus objetivos

de trazer ainda mais dinheiro.

128 CERQUEIRA FILHO, Gisalio. “A Bienal de Xangei-2008 Vale um Potosi — Cidade, Poder e
Circularidade Cultural”. In: Passagens. Revista Internacional de Histdria Politica e Cultura Juridica.
Rio de Janeiro: vol. I, no. 1, janeiro/julho 2009, p. 94-109.

Tal concepgdo sobre os mercantilistas adquirimos a partir da leitura de DUARTE, Valter. Op. cit.
Duarte cita como uma fonte importante desta concepgao, totalmente distinta daquilo que € ensinado
nas escolas ou mesmo do que comumente escutamos falar, HECKSCHER, Eli F., La Epoca
Mercantilista. México: Fondo de Cultura Econdmica, 1983.
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Nas palavras de Smith, os argumentos dos mercantilistas continham
graves equivocos, pois estes ainda postulavam a necessidade de controle governamental,
ndo diretamente da entrada e saida de metais amoedaveis, mas de algo muito mais

complexo e trabalhoso, porém igualmente inttil: a balanga comercial.

“Tais argumentos eram em parte solidos e em parte ndo passavam de
sofismas. Eram so6lidos na medida em que afirmavam que a exportagdo de
ouro e prata por meio do comércio muitas vezes ¢ vantajosa para um pais.
Eram solidos, também ao afirmar que ndo ha proibi¢do que consiga impedir a
exportagdo, quando os particulares véem vantagem na exportagdo.
Constituiam, porém, sofismas na medida em que supunham que, para
conservar ou para aumentar a quantidade de ouro e prata, se exigia maior
atencdo e controle do governo do que para conservar ou aumentar a
quantidade de quaisquer outras mercadorias Tteis, que a liberdade de
comércio nunca deixa de assegurar, sem que seja necessario qualquer
cuidado especial por parte do governo.”'*

Podemos ver como, diante da necessidade de intervengdo estatal
decorrente das inferéncias necessarias a partir do raciocinio dos mercantilistas, Smith
postula o livre-comércio, uma vez que o mercado possui leis proprias que o auto-
regulam.

Além destes equivocos decorrentes do sistema mercantil, hd outro
também grave. A alta valorizagdo de uma balanca comercial favoravel e do comércio
exterior como unica forma de obté-la faz com que o comércio interno fosse considerado
subsidiario. Este, entretanto, ¢ para Smith, “o mais importante de todos, no qual um
capital igual gera a renda méxima e cria o maximo de empregos para a mao-de-obra do
pais”"*!. Argumentava-se que o comércio interno no tinha capacidade de fornecer mais
ouro ¢ prata para um pais, logo, ndo gerava a tdo almejada balanga comercial favoravel.
Dessa forma, um pais que ndo consegue ouro € prata teria que se submeter a importar
estes metais.

Smith compara essa situacdo ao caso da importagdo de vinhos da Franca
pela Inglaterra. Tal questdo, contudo, jamais pareceu preocupar o Governo. Nao seria
necessaria a preocupagdo do governo em nenhum dos casos — ter que importar ouro €
prata ou ter que importar vinho —, pois que um pais que precisa importar algo sempre
terd a sua disposi¢do os produtos de que necessita, sejam eles ouro ou vinho. Isso
ocorre, pois ambos sdo mercadorias, como outras quaisquer. Como o ouro e a prata

representam o preco de outras mercadorias, outros produtos podem representar o preco

% SMITH. A Riqueza das Nagdes: Investigacio Sobre sua Natureza e suas Causas. Op. Cit., p. 362.
Bl Ibidem, p. 363.
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do ouro e da prata. Smith entdo afirma que, embora possuam as fungdes especiais de
instrumento de comércio e reserva de valor, ndo passam de meras mercadorias. Diante
dessa postulagdo, Smith defende o livre-comércio e o mercado (perfeito) auto-regulavel

como o regulador, em ultima instancia, das necessidades destas mercadorias:

“Com plena seguranga achamos que a liberdade de comércio, sem que seja
necessaria nenhuma atengdo especial por parte do Governo, sempre nos
garantird o vinho de que temos necessidade; com a mesma seguranga
podemos estar certos de que o livre comércio sempre nos assegurara o ouro e
a prata que tivermos condi¢des de comprar ou empregar, seja para fazer
circular as nossas mercadorias, seja para outras finalidades.

A quantidade de uma mercadoria qualquer que o trabalho humano pode
comprar ou produzir ¢ naturalmente regulada, em cada pais, pela demanda
efetiva, ou de acordo com a demanda daqueles que estdo prontos a pagar toda
a renda da terra, a mao-de-obra e o lucro necessarios para empregar e
comercializar a respectiva mercadoria™'*?,

O equivoco dos mercantilistas, que faz de seus argumentos em parte
solidos, em parte sofismas, deve-se, sem divida, a confusdo que fazem entre dinheiro e
riqueza. Smith afirma ainda que a falta de dinheiro pode ser facilmente suprida por

titulos do governo, crédito e emissdo de papel moeda. Portanto, para ele:

“Seria excessivamente ridiculo empenhar-se seriamente em provar que a
riqueza nao consiste no dinheiro, nem em ouro e prata, mas que ela consiste
naquilo que o dinheiro compra e no valor de compra que ele tem. Sem
duvida, o dinheiro sempre constitui uma parte do capital nacional; mas ja se
mostrou que ele costuma representar apenas uma parcela pequena, e sempre a
parte menos rentavel do capital”'>.

Estd dito claramente: dinheiro ndo é riqueza. E tdo somente uma
mercadoria, que, por ser imperecivel e facil de transportar, usamos convencionalmente
como instrumento de comércio € medida de valor. O dinheiro, Smith afirma mais a
frente, ndo possui utilidade imediata (de uso) alguma, sua tUnica funcao seria fazer
circular outras mercadorias. Chega mesmo a dizer que tais como os utensilios de
cozinha, o ouro e a prata sdo também mercadorias, ¢ que jamais pensariamos em
acumular, além de nossas necessidades, tais utensilios. Logo, também ndo ha
necessidade de acumular ouro e prata mais do que aquela quantidade que efetivamente
utilizamos. Se, por outro lado, acumularmos utensilios de cozinha por meios

“artificiais”, certamente estaremos diminuindo sua utilizagao.

2 Tbidem, p. 363.
33 Ibidem, p. 365.
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Para a manutencao de tropas no estrangeiro, Smith também afirma que
ndo ¢ necessario acumular dinheiro. As esquadras e exércitos sdo mantidos, na verdade,
com a produgdo nacional de bens de consumo e sua comercializagdo. Na visdo de

Smith,

“a moeda nacional ¢ movimentada e guiada pelas mercadorias que circulam
dentro dos limites de cada pais, ao passo que o dinheiro da republica
comercial ¢ movimentado pelas mercadorias que circulam entre os diversos

paises™'*.

Sobre a questdo da guerra, Smith cita o exemplo da Inglaterra em sua
ultima guerra contra a Franga (Guerra dos Sete Anos, 1756-1763), que, embora sendo
esta uma das mais dispendiosas de todos os tempos, foi possivel a vitdria inglesa mesmo
sem tesouros acumulados. Isso se deu justamente devido a producdo de mercadorias,
especialmente os produtos manufaturados mais finos e mais aperfeicoados, pois que
podem auferir um valor elevado com um volume reduzido, suscetiveis de serem
transportados para longas distancias com despesas menos elevadas.

Nesse ponto, apesar de todo o seu esfor¢o, Smith deixa escapar uma

correlagdo entre os lucros do comerciante, os Estados e as guerras:

“Um pais que produz grande excedente anual de (...) manufaturados, que
costuma exportar para paises estrangeiros, tem condi¢des de conduzir uma
guerra muito dispendiosa que dure muitos anos, sem exportar quantidades
consideraveis de ouro e prata, e até sem possui-las. Neste caso, sem duvida, é
necessario exportar uma parte consideravel do excedente anual do respectivo
pais, e isso sem trazer de volta outras mercadorias para o pais, embora traga
retorno para o respectivo comerciante, ja que o Governo compra do
comerciante seus titulos de paises estrangeiros, para destes comprar o
pagamento e as provisdes de um exército. Todavia, parte desse excedente
pode ainda continuar a trazer para o pais algum retorno. Durante a guerra, os
manufaturados tém uma dupla demanda a atender: primeiro, devem produzir
mercadorias a serem exportadas para pagar os titulos sacados em paises
estrangeiros, para o pagamento ¢ as provisdes do exército; segundo devem
produzir mercadorias necessarias para comprar as mercadorias normais de
retorno, que sdo consumidas no pais. Portanto, em meio a mais violenta
guerra externa, a maior parte das manufaturas do pais muitas vezes pode
registrar um periodo de grande florescimento e, vice-versa, acusar um
declinio quando voltar a paz.”'*®

Na concepgao de Smith, nenhuma guerra muito dispendiosa ou de longa
duracdo poderia ser mantida apenas por meio da exportagdo de produtos agricolas em

estado bruto, pois esse mecanismo de financiamento acarretaria grandes despesas de

% Tbidem, p. 370.
135 Ibidem, ibidem.
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transporte, além do que retiraria parte importante dos alimentos da populagdo. Esse
problema j& ndo ocorreria com os manufaturados. Contudo, Smith assinala que Hume
chama atencdo para o fato de que os antigos reis ingleses ndo tinham capacidade de
enfrentar longos conflitos, pois ndo tinham como pagar e comprar as provisdes dos
exércitos. Smith conclui que essa caréncia se devia nao a falta de dinheiro, mas a falta
de produtos manufaturados mais refinados e aperfeicoados.

Fica clara aqui a associagdo que Smith propde entre Guerras e Comércio,
associagdo esta que os séculos posteriores apenas iriam confirmar. A continuagdo do
raciocinio do autor da Riqueza das Nagdes oferece ainda mais argumentos em favor
desta associagao.

Segundo ele, em nag¢des onde a producdo de manufaturas e o comércio
ndo sdo muito desenvolvidos, o soberano necessita acumular grandes reservas de
dinheiro, pois raramente pode contar com seus suditos. Dessa maneira, os tesouros sdo a
sua unica maneira de levar guerras adiante. Ja os soberanos dos paises mais evoluidos
ndo tém a mesma necessidade, pois podem contar com a ajuda de seus suditos.
Naturalmente, essa ajuda s6 pode ocorrer, no sistema de Smith, devido ao self-interest
dos suditos. Nesse contexto, Smith sugere que muito esplendor nas cortes nao
necessariamente significa muito poder, nem que muito criados significam muitos
soldados.

Aqui, Smith deixa escapar o que parece ser um mecanismo simples para
0s antigos soberanos europeus: acumular tesouros permite fazer guerras, e guerras
permitem acumular mais poder. Esse mecanismo se torna mais complexo, naturalmente,
nas nagdes comerciais, onde os soberanos necessitam de mais saques e acumulo de
tesouros para acumular mais poder, ¢ podem contar com a ajuda de seus suditos-
comerciantes para angariar fundos. Os suditos por sua vez, podem contar com seus
soberanos para acumular mais riqueza e dar vazdo ao seu Self-interest. Naturalmente
que esse mecanismo contradiz, em parte, a idéia smithiana de um mercado auténomo e
perfeito.

Voltando ao raciocinio de Smith, a importagdo de ouro e prata ndo € o

principal beneficio que uma nacao adquire com o comércio exterior:

“Quaisquer que sejam os paises ou regides com o0s quais se comercializa,
todos eles obtém dois beneficios do comércio exterior. Este faz sair do pais
aquele excedente da producdo da terra e do trabalho para o qual ndo existe
demanda no pais, trazendo de volta, em troca, alguma outra mercadoria da
qual ha necessidade. O comércio exterior valoriza as mercadorias supérfluas
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do pais, trocando-as por alguma outra que pode atender a uma parte de suas
necessidades e aumentar seus prazeres. Devido ao comércio exterior, a
estreiteza do mercado interno ndo impede que a divisdo do trabalho seja
efetuada até a perfeicdo maxima em qualquer ramo do artesanato ¢ da
manufatura. Ao abrir um mercado mais vasto para qualquer parcela de
producdo de sua mao-de-obra que possa ultrapassar o consumo interno, o
comércio exterior estimula essa mdo-de-obra a melhorar suas forgas
produtivas e a aumentar sua produgdo a0 maximo, aumentando assim a renda
e a riqueza reais da sociedade. O comércio externo presta continuamente
esses grandes e relevantes servigos a todos os paises entre os quais ele ¢é
praticado. Todos eles auferem grande beneficio dele, embora o maior
proveito caiba, geralmente, ao pais onde o comerciante reside, ja que este
costuma empenhar-se mais em atender as necessidades e aos supérfluos de
seu proprio pais que aos dos outros.”'*

Quer dizer, o comércio exterior permite que a divisao do trabalho atinja a
perfeicdo méxima e que todos os paises tenham beneficios, embora o maior seja do pais
onde o comerciante reside. Haveria, portanto, uma hierarquizagao dos beneficios.

A descoberta da América, por seu turno, ndo enriqueceu a Europa devido
a importacdo de metais preciosos. A descoberta de ouro e prata apenas fez baixar o
preco dessas mercadorias. Essa baixa, por sua vez, permitiu que estes metais se
tornassem mais acessiveis a um maior numero de pessoas. Dessa forma, uma
mercadoria antes muito valorizada como o ouro ou a prata se transformou em uma
mercadoria mais trivial e de menor valor. Assim, estes metais se tornaram até mesmo
menos adequados para o uso como meio de troca, ja que seu baixo valor fez necessario
o transporte de quantidades mais elevadas de metais.

Smith prossegue afirmando que o que permitiu o enriquecimento da
Europa a partir do descobrimento da América foi o surgimento de um novo mercado
para todas as mercadorias européias, iniciando um novo ciclo de divisdo do trabalho e
aperfeicoamento profissional, impossivel nas condi¢cdes anteriores devido, justamente, a
falta de mercados para absorver um aumento da producdo. Smith salienta que as
mercadorias da Europa eram quase todas novas para a América e vice-versa. Dessa
forma, iniciou-se uma nova etapa de intercambios entre os continentes, igualmente
vantajosas para ambos.

Contudo, a realidade da brutal colonizagdo européia nas Américas forca
Smith a admitir que “a injusti¢a selvagem dos europeus fez com que um evento que
deveria ser benéfico para todos se tornasse prejudicial e destrutivo para varias dessas

. . - 137 . [ . .
infelizes na¢des” ”'. Smith parece atribuir essa “barbaridade” dos europeus justamente

1 SMITH. A Riqueza das Nagdes: Investigacio Sobre sua Natureza e suas Causas. Op. Cit., p. 372.
7 Idem. A Riqueza das Nag@es: Investigacdo Sobre sua Natureza e suas Causas. Op. cit., p. 373.
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ao equivoco de acreditar que ouro e prata equivalem a riqueza. Nao fosse esse erro nao
teriam agido de forma predatoria nas Américas.

Mais além, Smith profere uma afirmacdo que, além de reforgar a atitude
selvagem dos europeus, desmonta seu argumento de que os descobrimentos tenham
enriquecido a Europa devido a abertura de um novo mercado, que possibilitou novos
intercambios € um incremento na divisdo do trabalho: “Ora, as nagdes ricas e civilizadas
sempre tém condic¢des de intercambiar entre si produtos de valor muito superior do que
se o intercAmbio for feito com nacdes selvagens e barbaras™'*®.

Os mercados americanos ndo seriam tao vantajosos quanto os europeus,
cujos produtos intercambiados tém valor muito superior. Parece-nos, portanto, que a
principal vantagem da descoberta das Américas foi exatamente uma nova fonte de
matérias primas e produtos para os mercados europeus. Tais produtos, através da mao-
de-obra escrava e dos métodos colonialialistas dos europeus, chegavam a Europa com
baixos custos. De qualquer forma, podemos inferir que o novo ciclo de divisdo do
trabalho ndo se deveu a descoberta de novos mercados consumidores dos artigos das
manufaturas européias, ja que os povos americanos nao necessitavam destes produtos.
Essa nova fonte de matérias primas e de novos produtos ¢ que levou a um incremento
da divisdo do trabalho. Ou seja, quantidades maiores de mercadorias foram produzidas,
bem como novos produtos.

Como podemos ver, a divisdo do trabalho, que, para Smith, ¢ a
engrenagem de tudo, depende, em ultima instancia, como ele mesmo afirma, do
tamanho do mercado. Porém, o crescimento do mercado possui limites; nao pode
crescer infinitamente. Como entdo continuar a produzir riquezas, sem levar mercadorias
ao mercado? O sistema de Smith gera uma questdo nao respondida: como aumentar o
mercado? Certamente, isso nos levaria a resposta de que se faz necessario produzir cada
vez mais bens “refinados” e “aperfeicoados”, mas ai caimos em outro problema. Com o
aumento da produgdo, esses bens comegam a perder valor e deixam de ser refinados e
exclusivos. Tao logo ha a necessidade de criar novas mercadorias exclusivas e que
permitam novos “lucros extraordinarios”. Essa questdo do mercado, s6 ¢ resolvida,
satisfatoriamente, por Karl Marx, ao introduzir a idéia do “feitico da mercadoria”. Esse

apelo que a mercadoria exerce sobre os homens, através de uma espécie de “feiti¢o”,

138 Ibidem, ibidem.
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remete, em ultima instdncia, ao imaginario dos homens. Sem mais subterfigios,
retornemos a analise do texto de Smith propriamente dita.

Mas, afinal, o que ¢ riqueza para Smith? Sem duvida, pelas indicacdes
dos fragmentos citados, parece ser “mercadorias”. Sim, esta defini¢do ndo esta longe da
verdade, contudo, Smith da um outro nome para a riqueza: excedente ou, no original em
inglés, stocks.

Vislumbramos essa no¢do da necessidade de separagdo entre riqueza e
dinheiro como um dos fundamentos do “sistema de mercado”'*” de Adam Smith a partir
da tese de doutoramento do professor Dr. Valter Duarte. Neste estudo, Duarte aponta
que o trabalho de Smith “despolitiza” totalmente a unidade de conta necessaria ao
funcionamento do mercado. Nesse sentido, faz do dinheiro uma mera mercadoria ou
simples meio de troca neutra, como qualquer panela ou garrafa de vinho, possibilitando
a construcao daquilo que Duarte chama de “ideal politico e religioso” de Smith: o
“sistema de mercado” ou, como o temos chamado, mercado perfeito.

A propria idéia de um mercado autdbnomo depende fundamentalmente da
dissociagdo entre riqueza e poder; sem esta operacdo, aqueles que detém riqueza
deteriam necessariamente o poder de comando sobre o mercado, o poder de “impor aos
outros sua vontade mesmo sem o consentimento”. Com isso esfacelar-se-ia o ideal
religioso de Adam Smith, de um mercado perfeito que teria sido criado por Deus e seria
governado, em ultima instancia, por sua mao invisivel.

Dessa maneira, coloca-se para Smith a dificil tarefa de dissociar poder e
riqueza. Para tanto, ele propde, com ja discutimos, que riqueza e dinheiro sdo coisas
distintas, sendo a riqueza o excedente produzido no mercado a partir do processo de
divisdo do trabalho, que encontra sua origem na nova esséncia humana: a tendéncia
natural dos homens para a troca, baseada no seu self-interest. O mercado, entdo, produz
naturalmente a riqueza, que deriva da divisdo de tarefas entre os homens, resultado de
uma tendéncia natural em seguir seu proprio interesse.

Afastar o poder da riqueza significa deixar o mercado ao sabor de suas
proprias leis, em ultima instancia, reguladas por Deus e somente por Ele. Nenhum
homem individual ou institui¢do “artificial” poderia deter poder e, a partir deste
determinar os rumos do mercado. Esse ¢ o ideal. Contudo, a riqueza precisa ser

produzida e o excedente, acumulado nas maos dos produtores individuais e

% DUARTE, Op. cit.
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comerciantes. Caso esse excedente significasse poder, o resultado seria um sistema onde
aqueles que o detém teriam o poder de comandar as tendéncias do mercado. Tal ¢ o
inconveniente que Adam Smith encontra nos “sistemas agricolas” e que o incita a adotar
um tom critico em relagdo a propriedade na Teoria dos Sentimentos Morais. Nestes
sistemas, onde a propriedade territorial € riqueza, possui-la significa deter o comando ou
o poder sobre aqueles que nela residem e trabalham. Problema semelhante, alids, ¢
encontrado no “sistema mercantil” dos famosos mercantilistas, que associavam riqueza
a poder, tomando o dinheiro como riqueza.

Smith afasta a hipotese da vinculacdo entre poder e riqueza. Riqueza das
Nacgdes ¢ o excedente produzido no mercado, que se gesta devido ao processo de
divisdo do trabalho. Este, por sua vez, ocorre, pois 0os homens possuem uma inclinagao
natural para a troca, baseada no seu interesse proprio. Agora temos uma nocao de
riqueza que ndo implicaria em poder/comando. Resta, porém, um problema ndo
resolvido: retirar a fungdo de comando do dinheiro, elaborando, por um lado, uma
unidade de conta propria do mercado e nele estabelecida e, por outro, uma
representacdo neutra, cientifica do dinheiro, portanto, ndo politica.

Trata-se, portanto, de criar um ideal de “pureza” do dinheiro (como o
proprio Smith aponta no capitulo ja analisado do livro quatro da Riqueza das Nagoes),
cuja fun¢do seja simplesmente fazer circular a verdadeira riqueza — o excedente. Para
tanto, o dinheiro deve ter a mera utilidade de “instrumento de comércio” ¢ “medida de
valor”.

Smith estd a todo custo — temos que ter sempre em mente seu ideal
religioso de perfei¢do — tentando contornar o fato de que, em ultima instancia, ¢ a cara
do Rei ou da Rainha que estd cunhado nas moedas de ouro e prata ou do papel-moeda.
Brincadeiras a parte, essa metonimia — tomar a parte, ou a cara do soberano(a), pelo
todo, o poder que este representa — sdo desdobramentos importantes para entendermos o
quanto de politico ha no dinheiro, ou seja, o quanto de poder o dinheiro precisa para ser
“crivel”.

Nao € nosso objetivo aqui entrar numa discussao profunda a respeito da
histéria da moeda ou das representacdes monetarias em suas relagdes com o poder;
bastam-nos algumas indicagdes. Smith enfrenta, na Riqueza das Nagoes, duas grandes
questdes, para construir seu ideal de representar racionalmente a imagem de um
mercado (perfeito), que ainda ndo tinha sido representado de acordo com os valores da

ciéncia moderna.
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A primeira se refere a algo que frisamos constantemente — autonomizar o
mercado de seu criador: a politica. Para tanto, ndo julgamos ocioso repetir, Smith coloca
como fundamento do mercado uma nova esséncia humana, ja ha muito autorizada pelo
pensamento moderno: a fungdo do comércio e da troca como uma “nova” moralidade.
Por ultimo, e para “civilizar” também os elementos esséncias do mercado, Smith precisa
afastar o poder do dinheiro e da riqueza. Somente assim lhe € possivel construir o ideal
politico e religioso da “sociedade civil”, Commonwealth ou civilizagdo, segundo o qual,
teoricamente, ndo haveria comando algum, exceto o da “mao invisivel” de Deus que
comandaria as leis proprias do mercado, enfim, perfeito.

No fundo, portanto, Smith esta construindo seu ideal do mercado perfeito

contra a seguinte postulacdo histdrica, resumida por Fernand Braudel:

“Uma economia nacional é um espago politico transformado pelo Estado, em
virtude das necessidades e inovagdes da vida material, num espaco
econdmico coerente, unificado, cujas atividades podem encaminhar-se em
conjunto numa mesma dire¢do. Somente a Inglaterra tera realizado
precocemente essa faganha. A seu respeito fala-se de revolugdes: agricola,
politica, financeira, industrial. Cumpre acrescentar a essa lista, dando-lhe o
nome que se queira, a revolugdo que criou o seu mercado nacional.”'*

O outro lado desta “moeda” ¢ bem definido por Valter Duarte:

“Em rigor, dirifamos que o ‘mercado’ so teria existéncia propria, absoluta, se
o dinheiro ndo tivesse nada daquilo que era a sua efetiva realidade politica. O
dinheiro com todo o seu poder de comando era o maior obstaculo para a idéia
da existéncia de uma ordem natural da produg@o ao consumo que fosse auto-
suficiente e soberana diante de todas as outras possiveis ordens sociais.”'*!

Adam Smith se propds, portanto, a construir seu ideal de perfeicao,
calcado nos ditames da ciéncia moderna, afastar a génese do mercado da politica, bem
como a medida de suas relagdes — o dinheiro — da sua representacdo juridico-politica;
afastd-lo (o dinheiro) da necessidade da garantia das instituicdes politicas para ser
“crivel”.

Somente negando o fato de que os padrdes monetarios necessitavam da
garantia e do controle das instituigdes politicas, bem como das propriedades, e eram
definidos em esferas politicas de governo, ¢ que a idéia de autonomia plena do mercado

pode se estabelecer.

140 BRAUDEL, Fernand. A Dinamica do Capitalismo. Rio de Janeiro: Rocco, 1987, p. 82.
' DUARTE, op.cit., p. 385.
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“O ‘mercado’ ndo dependeria de leis civis, pois, como mais tarde
economistas inspirados na construcdo basica de Adam Smith diriam, ele teria
as suas proprias ‘leis’. E de fato, em sua construcao logica de base, o ‘sistema
de mercado’ em si conteria a sua propria ordem. Em tal ordem, o equilibrio, o
qual se realizaria sem que se precisasse de leis juridicas para ensinar os
homens egoistas a obedecerem a natureza humana, estaria nas suas relacdes
necessarias — as suas trocas de mercadorias por mercadorias — no
funcionamento global da oferta e da procura dessas mercadorias e também no
uso dos ‘stocks’, a ‘riqueza’ geral das nag¢des que os proprietarios privados
teriam acumulado™'**.

A autonomia do mercado pode ser proclamada e sua perfei¢ao, garantida
pela mao invisivel de Deus que determina o equilibrio entre a oferta e a procura,

sacramentada:

“E dessa maneira que naturalmente todos os recursos anualmente
empregados para colocar uma mercadoria no mercado se ajustam a demanda
efetiva. Todos objetivam, naturalmente, colocar no mercado a quantidade
precisa que seja suficiente para cobrir a demanda, sem, por outro lado,
excedé-la”'®.

Dada a necessidade de realizar seu ideal de um mercado perfeitamente
auténomo, cuja despolitizagdo do dinheiro ¢ expressdo, surge também o problema do
valor em Smith. Nenhuma mercadoria, o dinheiro em especial, pois era a mercadoria
que detinha a funcdo de fazer circular as outras por ser “medida de valor”, poderia,
portanto, ter um valor por si mesma, ou pior, definido por qualquer outra esfera que ndo
mercado. Dai a énfase de Smith no valor de troca das mercadorias, efetivado dentro do
proprio mercado (valor de troca).

O fundamento da medida do valor de troca das mercadorias, por seu

turno, seria o trabalho humano,

“que também ndo seria absoluto, mas apenas uma referéncia para
comparagdes entre as mercadorias e que dependeria de sua eventual
produtividade e, por isso, da extensdo da divisdo do trabalho, que seria uma
conseqiiéncia da extensdo do mercado™*.

A questdo do “preco natural” e do “preco de mercado” também deriva do

problema de considerar o mercado como um sistema perfeito em que

2 Tbidem, p. 376.

' SMITH, Adam (1723-1790). A Riqueza das Nagdes: Investigacdo Sobre sua Natureza e suas
Causas. Sao Paulo: Abril Cultural, 1983, p. 85.

!4 DUARTE, op.cit., p. 379.
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“todas as partes da produc@o ao consumo estivessem relacionadas por meio
do conjunto de suas trocas sem qualquer descontinuidade em um sistema de
pregos relativos no qual o dinheiro nio fosse nada além de meio de troca e
meio de representagdo aritmética da relatividade dos pregos™'®.

Por isso, Adam Smith precisava construir também uma representacao da
expressdo social das mercadorias colocadas a venda no mercado, ou seja, seus precos.
Dai a divisdo entre “preco de mercado” e “preco natural”. O primeiro deveria variar em
torno do segundo, que seria o suficiente para pagar salarios, renda e lucro. O mecanismo
que faria o preco de mercado tender ao seu preco natural seria a concorréncia no
mercado.

Nao julgamos ocioso destacar que ndo figura dentre os nossos objetivos
detalhar a questdo do valor em Smith. Primeiro, porque ndo ¢ a linha central desta
dissertacdo; segundo, porque nao temos competéncia nessa area; e, terceiro, porque o
tempo e o espaco para a efetivagdo de uma dissertacdo ¢ bastante reduzido. Interessa-
nos, isso sim, indicar as conexodes dessas operagdes logicas de Smith com o seu ideal de
um mercado perfeito.

Contudo, apesar de seu ideal, Smith ndo consegue se desvencilhar da
questdo politica do comando deixando-a escapar na sua nocao de “trabalho comandado”
(labour commanded), ou seja, aquele trabalho mesmo que seria o fundamento do valor e
criador do excedente, a verdadeira riqueza.

Dessa forma,

“(...) ao negar o poder de comando do dinheiro, substituindo-o pelo ‘trabalho
comandado’, que nés entendemos como o comando atribuido ao ‘stock’ e as
mercadorias, Adam Smith argumentou em favor do comando individual dos
proprietarios privados que, sem duvida, s6 podiam exercé-lo com o dinheiro
que acumulavam.”'*°

Dois problemas surgem com a idéia de trabalho comandado e deixam
lacunas légicas no edificio teorico de Smith. O primeiro esta relacionado a reintrodugao
da idéia de comando na producdo de valor no mercado. Tal questdo serd resolvida
apenas com a quebra da idéia de perfeicdo do mercado e a adogao dos conceitos de
alienag¢do, mais-valia e exploracdo de Karl Marx. Muito equivocos ldgicos também

decorreram destas inovagdes propostas por Karl Marx sobre o funcionamento do modo

> Tbidem, p. 378.
14" Ibidem, p. 387.
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de produgdo burgués, equivocos estes que foram trabalhados e estudados por outros
teoricos. O que fica, porém, ¢ a necessidade de analisarmos a realidade social sem ter
como paradigma o ideal religioso da perfeicdo (divina). E, queiramos ou nio, este ideal,
herdado da economia classica de Adam Smith ainda habita o imaginario dos nossos
economistas, como frisa Delfim Netto, descontado o fato do referido professor e
economista ser um ferrenho defensor do papel autoritario do Estado, como vimos

durante o regime militar:

“Os economistas tém sido acompanhados por uma maldi¢do, a generosa
procura da sociedade perfeita, que seria construida pela aplicagdo rigorosa
das boas leis que a ciéncia econdmica descobriu ao longo dos séculos™?’.

Essa obediéncia cega ao “deus mercado”, contudo, s6 pode ser justificada
se apelarmos a idéia de uma perfei¢ao superior e transcendente a este mundo. Olhando
dessa forma, o ideal de Smith mostra toda sua face religiosa, travestida da
imparcialidade e da no¢do de uma construg¢do apolitica, totalmente neutra. Contudo, na
Teoria dos Sentimentos Morais, Smith afirma com todas as letras porque devemos
acreditar no mercado perfeito e obedecé-lo, embora esta construgdo ainda nao tivesse

sido produzida por ele. Contudo a justificativa €, em tltima instancia, a mesma:

“Quando se pergunta por que deveriamos obedecer a vontade da Divindade,
essa questdo, que seria impia e absurda ao extremo, se ensejada por se
duvidar de que lhe devamos obediéncia, pode admitir apenas duas respostas
diversas. E preciso afirmar que devemos obedecer a vontade da Divindade,
pois Ele é um ser de infinito poder, que nos recompensara eternamente se o
fizermos ou do contrario nos punira eternamente; ou deve-se afirmar que,
independentemente de toda consideracdo com nossa propria felicidade ou
com recompensas ¢ castigos de qualquer espécie, hda uma congruéncia e
adequacdo na obediéncia da criatura ao seu criador, na submissdo de um ser
limitado e imperfeito a outro de infinita e incompreensivel perfeigdo.”'**

Nao a toa Marx denomina sua obra magna sobre o capitalismo de “O
Capital”, pois que este parece efetivamente ser o novo Deus dos homens. Sobre a
centralidade do capital na geragdo de riqueza, nao julgamos ocioso repetir que Smith

afirma:

“O nimero dos que executam trabalho util e produtivo (...) trabalho 1til e
produtivo (...) em toda a parte estd em propor¢do com a quantidade do capital

7 NETTO, Antonio Delfim. “A Sociedade Perfeita”. In: Carta Capital 10 de Setembro de 2008. Ano
XV, No. 512.0 XV, No. 514. Sdo Paulo: Editora Confianga, p. 15. Realce negritado do autor.
148 SMITH, Adam. Teoria dos Sentimentos Morais. Op. cit., p. 379.
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empregado para dar-lhes trabalho e com a maneira especifica de empregar
esse capital. Eis porque o Livro Segundo desta obra tratard da natureza do
capital, da maneira como ele pode ser gradualmente acumulado, e das

quantidades diferentes de trabalho que o capital pde em movimento, de

acordo com as diferentes maneiras como é empregado”™'®.

O comando politico que sai por uma porta entra por outra na obra de
Adam Smith. O novo Deus a quem devemos obediéncia € o capital, aquele que coloca
em movimento o trabalho, gerador de riqueza. Seus agentes sdo os capitalistas, sua

riqueza o excedente e seu meio de obten¢do o mercado.

149" Idem. A Riqueza das Nagdes: Investigacdo Sobre sua Natureza e suas Causas. Op. cit., p. 36.
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2 O PRINCIPE PERFEITO NA CONSTRUCAO DO PENSAMENTO
BURGUES: O IDEAL DE PERFEICAO NOS ESCRITOS DE BODIN,
GROTIUS, QUESNAY, HOBBES E LOCKE

2.1 Introducao

A nossa hipdtese principal ¢ a de que o “mercado perfeito” (Adam
Smith) supde a existéncia de um “principe perfeito” no estilo de modelo de principe. A
idéia de mercado perfeito em Adam Smith ndo é nenhum neologismo, ¢ crenga mesmo
no equilibrio entre oferta e procura; equilibrio este popularizado pela tal invisible hand,
expresdo que funciona como metonimia. Devemos essa hipotese ao meu orientador'*’.

Estamos interessados em rastrear a idéia de mercado e principe perfeitos
na economia politica classica, a partir de uma leitura de indicios presentes, em especial,
nas obras de Jean Bodin, Hugo Grotius, Frangois Quesnay, Thomas Hobbes, John
Locke e Adam Smith, todos autores fundamentais, seja para a ciéncia politica, seja para
a economia.

Nesse capitulo, daremos énfase as influéncias do imaginario politico
nessa construcao. Assim, buscaremos a presenca decisiva do cristianismo, seja catolico
romano, seja protestante, na construcido da idéia de mercado perfeito, que se apodia na
noc¢do de principe perfeito. Evidentemente que faremos a critica deste paradigma de
perfeicdo que ¢ estudado também por Gizlene Neder, sobretudo no campo das idéias
juridicas e da autoridade na familia (a “familia perfeita” e a “perfeita casada™)"'.
Alguns autores também pensam essa questdo: Louis Dumont, Pierre Legendre, Gisélio
Cerqueira, mas o filésofo e psicanalista Jacques Lacan foi quem sugeriu o paradigma da
perfei¢do como sintoma (sinthome; ver a homofonia com “S2o Tomas” em francés) do
que ele designa como “tomismo” no pensamento burgués'*>.

Essa dissertacdo se inscreve na linha de pesquisa “Poder, subjetividade e

mudanga politica” e certamente fala a subjetividade de cada individuo, e a de todos os

individuos (aqui a questao da ideologia dominante e da hegemonia). Gostariamos de

130" CERQUEIRA FILHO. O Principe Perfeito. Op. cit..

151 NEDER, Gizlene e CERQUEIRA FILHO, Gisalio. ldéias Juridicas e Autoridade na Familia. Rio de
Janeiro: Revan, 2007.

152 CERQUEIRA FILHO e NEDER. “Sintoma ¢ Sinthomen”. In: CERQUEIRA FILHO, Gisalio ¢
NEDER, Gizlene Emogé&o e Politica — (A)Ventura e Imaginacdo Sociolégica para o Século XXI. Op.
cit., p. 27-33.
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indagar acerca do paradigma da perfeicao (tomista) presente nos modelos de principe,
reforcado pela no¢do de mercado perfeito, embora, na aparéncia, o mercado independa
do principe e seja mesmo chamado de “mercado livre” (do principe?).

Na linha da metodologia indiciaria de Carlo Ginzburg'>, buscaremos
indicios e sinais que remetam ao fundamentalismo politico baseado numa idéia plena de
principe, onde subjazem permanéncias tomistas.

Na continuidade histdrica de constru¢do da economia politica burguesa, o
“mercado perfeito” se afirma na aparente censura ou recalque da nocdo de “principe
perfeito”.

Hé ainda muito a se dizer sobre as relagdes entre mercado perfeito e
principe perfeito. Todavia, uma pergunta permanece: por que o mercado (perfeito)
despreza tanto, pelo menos na aparéncia, o principe (poder)? Como essa operacio €
realizada historicamente no campo das idéias liberais, quais os caminhos que as idéias
percorrem até expelir definitivamente o poder do mercado que passa, entdo, a ter uma
suposta autonomia e coeréncia interna que tendem ao equilibrio, sendo, portanto
considerado no pensamento como “mercado perfeito”? Queremos sugerir e verificar
alguns desdobramentos dessas relagdes para o estudo da economia politica.

Para Marcos A. Lopes, a idéia de um principe perfeito descende de um
antigo género literario surgido nos meios eclesiasticos da Europa Medieval'>*. Tal
colocagdo vai ao encontro da nossa hipotese: a idéia de um principe perfeito deita raizes
nas conexdes entre cultura politica e cultura religiosa, ambas cravadas numa idealizagao
de acento religioso fortemente tomista, uma vez que foi Sdo Tomas de Aquino o
principal responsdvel por lancar as bases do que viria a ser a Filosofia oficial da Igreja
catolica: o proprio tomismo. Neste, as possibilidades politicas do pensamento de
Aristoteles foram compatibilizadas com a “fé€” e colocadas a servigo dos objetivos de
dominio politico e ideoldgico da Igreja catdlica em torno da figura do papa.

O ideal de perfei¢do, de acento fortemente tomista, reveste-se, portanto,
de um carater indiscutivel, absoluto. Era exatamente, o que o tomismo se propunha:

conquistar o conhecimento pela “fé” para aprisionar as atividades pensantes do homem

133 GINZBURG, Carlo. “Sinais: Raizes de um Paradigma Indiciario”. In: GINZBURG, Carlo. Mitos,
Emblemas e Sinais: Morfologia e Historia. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1989, p. 143-179 ¢
CERQUEIRA FILHO, Gisalio e NEDER, Gizlene. “Método Indiciario”. In: CERQUEIRA FILHO e
NEDER. Emocéo e Politica — (A)Ventura e Imaginacdo Socioldgica para o Século XXI. Op. cit., p.
23-26.

3% LOPES, Marcos Antonio. Moral e Virtude nos Espelhos de Principes da Idade Classica (1640-1700).
Sao Paulo: Edigoes Loyola, 1997, p. 123.



80

em limites que ndo permitissem procedimentos dialéticos. Pautado pelo projeto
universalista de centralizacdo em torno do papa, o tomismo produziu o ideal de uma
razdo “universal” ndo dialetizante, ndo argumentativa, que impunha uma ordem geral
unica ao pensamento. Este ideal, cravado no imaginario, conforme afirmamos, esta
presente nos escritos de Adam Smith, seja através da idéia de uma esséncia
individualista do homem (self-interest), seja através da mao invisivel do mercado.

E nesse ponto que se situam as conexdes entre economia e politica. O
ideal de perfeicao do principe se transfere para o mercado e estd fortemente presente,
como argumentamos no primeiro capitulo, na obra de Adam Smith.

Cumpre-nos agora analisar os diversos modelos de principe perfeito,
presentes especialmente (mdo ndo unicamente) na tradicdo francesa, fortemente
marcada pelo catolicismo romano. A partir dessa analise, pretendemos explicitar como
ocorre o “deslize” do ideal de perfei¢dao do principe para o mercado.

A idéia de principe perfeito se consolidou efetivamente no bojo do
Absolutismo Classico, no momento histérico em que os Estados Nacionais se
consolidavam como a nova forma politica dominante e a Europa encontrava-se assolada
por conflitos religiosos que se espalhavam pelo continente.

E preciso ter em mente que a dissolu¢do politico-ideoldgica da unidade

em torno da Igreja Catolica causou enormes turbuléncias sociais.

“A anarquia generalizada levou a duelos, violéncias e assassinatos... Assim, a
partir da segunda metade do século XVI, um problema que ndo podia ser
resolvido pelos meios da ordem tradicional tornava-se cada vez mais
virulento: a época impunha a necessidade de encontrar uma solugdo em meio
a igrejas intolerantes, que travavam duros combates e se perseguiam
cruelmente, e em meio a fragdes estamentais ligadas pela religido” .

O Estado absolutista surge, entdo, como uma “solu¢dao” ou “resposta” a
essas guerras civis religiosas que se alastravam pelo continente europeu. Essa “resposta”
se apresentou, aparentemente, através do rompimento com o primado da religido. Ou
seja, a principio contra o tomismo, que era um sistema fechado, pois a for¢a ideoldgica
da Igreja residia num dominio — espiritual, extraterreno — ao qual o poder dos principes
ndo tinha acesso. Para que o principe pudesse se proclamar como absoluto, ndo
reconhecendo nenhuma instancia superior a si mesmo além de Deus, cujos atributos ele

mesmo assumia no espago politico, foi necessario promover uma separagdo entre moral

'35 KOSELLECK, Reinhart. Critica e Crise: Uma Contribuicio a Patogénese do Mundo Burgués. Rio
de Janeiro: EDUERJ: Contraponto, 1999, p. 21.
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(de dominio das seitas religiosas) e politica'*®. Essa doutrina ficou conhecida por “razdo
de estado” (raison d’état), a partir das formulagdes do Cardeal Richelieu (1585-1642),
embora este pensador ndo tenha sido nem o primeiro nem o unico a defender esta
separagdo entre moral religiosa e politica.

Contudo, o tomismo que aparentemente sai por uma porta, entra
discretamente por outra. Esta outra porta chama-se principe perfeito. O ideal de
perfeicdo constitui, argumentamos, um indicio emblematico das permanéncias tomistas
mesmo naquele pensamento que se constrdi contra 0 monopdlio da centralizagdo papal.

O exemplo de Richelieu ¢ digno de nota, pois que exemplar para a nossa
argumentacao. Apesar de um cardeal da Igreja catolica, Richelieu, segundo Henry
Kissinger (secretario de Estado do governo Nixon de 1973-1977 e estudioso do tema),
foi o pai do moderno sistema estatal, além de ter criado o conceito de “razdo de
estado™"’.

De acordo com Kissinger, com a unidade politica em torno da Igreja em
colapso e o ideal cristdo de valores morais universais morais impotente diante dos
conflitos religiosos, a “razdo de estado” e o “equilibrio de poder” emergiram como os
principios que justificariam e regulariam as agdes e relagdes entre os Estados Nacionais
emergentes. Kissinger afirma que ambos os principios dependiam um do outro, tal
como duas faces da mesma moeda.

A razdo de estado coloca o “bem estar” deste acima de qualquer outro
principio. Ou seja, o chamado bem-estar do Estado justificaria qualquer meio
empregado para alcangé-lo, suplantando a idéia medieval de uma moralidade de carater
universal. J& o “equilibrio de poder” propunha que cada Estado, ao perseguir seus
proprios interesses egoistas, contribuiria para a seguranca ¢ o progresso de todos os
outros.

Para Kissinger, a razdo de estado prove a racionalidade para o
comportamento dos estados tomados individualmente e pode levar a uma busca por
hegemonia. Esta, por sua vez, levaria os outros Estados a formarem uma coalizdo com o
objetivo de brecar as pretensdes hegemonicas. Dessa forma, o equilibrio emergiria ndo

de um planejamento, mas da interacao real entre os Estados.

1% Separagdo semelhante a que Smith fara entre riqueza e poder na Riqueza das Nagdes, dotando o
mercado de poder e responsabilidade absolutos.
137 KISSINGER, Henry. Diplomacy. Nova Iorque: Simon & Schuster Paperbacks, 1994, p. 58/59.
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O que Kissinger ndo parece perceber ¢ que a razao de estado e o
equilibrio de poder requerem, na visdo do proprio Richelieu, a coordenagdo de um
principe perfeito. Por isso, em seu Testament Politique (provavelmente escrito entre
1635-1640), o cardeal reserva uma grande quantidade de paginas para descrever o
modelo do que seria a realeza perfeita.

Segundo Lopes, que analisa os espelhos de principe predominantes na

Franca do XVII, a partir dos escritos de Richelieu, La Bruyere, Bossuet e Luis XIV:

“Em sintese, ainda que divirjam sobre a adequago dos principios morais da
realeza, transparece nas obras selecionadas o sentimento comum de que as
relacdes entre as coisas do mundo e a esfera sagrada sdo mediatizadas pelo
principe evangelicamente correto, na medida em que, por suas virtudes
morais, ele consiga estabelecer uma soberania de natureza vertical, fazendo a
graga de Deus se espraiar também sobre seus suditos.

De Richelieu a Bossuet, a realeza é um principio sagrado sobre o qual se
reflete a unidade fundadora do reino. A autoridade real estd além das
querelas.”™®

No seu Testament Politique, Richelieu antecipa, de acordo com Lopes, a
reflexdo de Bossuet, que interdita aos suditos todo e qualquer ato de insubmissdo ao
monarca. O principe se reveste, portanto, de um carater absoluto. Dessa forma, tudo se
torna interesse e responsabilidade do principe. O poder real se estende, portanto, a todos
os ambitos da vida, sejam eles a economia, a sociedade, a opinido publica ou a religido.

O que Lopes capta e foge a analise de Kissinger ¢ que h4 uma idealizag¢ao
do que seria um “principe perfeito”, e, nesta idealizagdo, consolida-se o predominio
absoluto das virtudes religiosas. Contudo, Lopes ndo relaciona essas virtudes ao
tomismo, tampouco adota uma postura critica frente ao perceptivel ideal religioso de
perfeicao.

O Testament Politique de Richelieu acentua, por exemplo, a severidade
como uma das caracteristicas que um principe deve observar. Pois se “o primeiro
fundamento da felicidade de um Estado é o estabelecimento do reino de Deus”, é
necessario que o principe imite a divindade, que, de acordo com a tradigdo catdlico-
romana, conduziria o mundo sem fraquejar em nenhum momento. Afinal, pergunta-se
Richelieu, “o que seria do mundo se Deus deixasse de conduzi-lo com firmeza e

- - 159
esquecesse de castigar os maus com severidade?”

8 LOPES, op. cit., p. 127.
%9 Ibidem, p. 133.
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La Bruyere, por seu turno, sobre a relagdo entre Deus e o principe afirma:
“Se toda a religido ¢ um temor respeitoso a Divindade, que pensar daqueles que ousam
atingi-la em sua mais viva imagem, que ¢ o principe.”160

O resultado dessa falta de firmeza ou severidade dos principes, emrelagao
a severidade de Deus perante os pecadores, seria o caos € a desordem. Richelieu coloca
a realeza como o ponto de equilibrio, o elemento garantidor da ordem do reino, sendo

que, quando falta autoridade ao rei, o Estado naufraga na desordem.

Nas palavras do proprio cardeal:

“Deus sendo o principio de todas as coisas, o soberano senhor dos reis, e
aquele que sozinho os faz reinar em paz, se a devocao de Vossa Majestade
ndo fosse conhecida de todo o mundo, eu comegaria este capitulo que
concerne a sua pessoa lhe referindo que se ela ndo segue as vontades de seu
criador, e ndo se submete as suas leis, ela ndo deve de modo algum esperar
fazer seguir as suas, e de ver seus suditos obedientes as suas ordens.”'®’

O principe perfeito deve, portanto, possuir as mais altas virtudes cristas
para ser o ponto de equilibrio do reino e impor a razao de estado. Contudo, diante dessa
idealizacdo de perfeicdo calcada nos valores catdlico-romanos do tomismo, fica dificil
falar em razdo de estado, furtando-se a problematizar a questdo. Este parece-nos o
grande equivoco de Kissinger. Tratar-se-ia, possivelmente, mais de uma razdo
teologico-tomista de estado.

Trata-se, pois, de um modelo de realeza absolutamente cristocéntrico,
cujo representante mais emblematico seria S3o Luis (Luis IX da Franga). Segundo
Lopes, o mito de Sdo Luis teria ressurgido na Franga do século XVII, ajudado pela
Contra-Reforma, pois que seria um modelo de obediéncia a lei de Deus, tendo sido, por
isso, transformado em arquétipo e protétipo do principe cristdo'®.

A partir dessa analise, fica claro por que apenas um cardeal poderia ter
sido o progenitor da idéia de razdo de estado. Conforme argumentamos, esta suposta
“razdo de estado” guarda relagdes profundas com a cultura religiosa de cunho tomista,
especialmente a partir do ideal de um principe perfeito. Este teria seu modelo pautado
pelas virtudes catdlicas, revestindo-se de um carater de poder absoluto, verdadeira

divindade na terra.

0" Tbidem, p. 147.
""" Tbidem, p. 130.
12 Ibidem, p. 153.
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Kissinger ainda fala de um equilibrio de poder que emergiria da razao de
estado. De acordo com esse principio, da moralidade particular dos Estados tomados
individualmente — seguir seus proprios interesses egoistas — emergiria um equilibrio de
fato, para além da inten¢do das unidades politicas individuais. Trata-se, no fundo, do
mesmo principio que, mais tarde, Smith adotaria para o mercado, sem, contudo, a
presenca do principe/da politica. O mercado sozinho seria elevado a condi¢dao de
“principe perfeito”, julgando os homens e suas acdes com a mesma severidade que o
ideal de principe do Cardeal deveria possuir.

O ideal de principe perfeito aparece, porém, numa grande quantidade de
pensadores no periodo de 100 anos que vai da segunda metade do século XVI a
primeira metade do XVII, ocupando o imaginario socio-politico dos intelectuais que
pensaram a época de consolidacdo dos Estados Nacionais europeus. Esses outros
pensadores que possuem este ideal fortemente entranhado em suas obras, além de
Hobbes, que sera analisado mais a frente, sdo o francés Jean Bodin (1529-1596) e o

holandés Hugo Grotius (1583-1645).

2.2 O Principe Perfeito na “Republica” de Bodin e a Guerra “Justa”

de Grotius

O principal texto politico de Bodin foi publicado em 1576 e chama-se
“Seis Livros da Republica” (Les Six Livres de La République, abreviadamente: “A
Republica”). Antes de iniciarmos a analise, entretanto, ¢ necessario deixar claro que
Bodin toma republica, na acepcdo antiga da palavra, como comunidade politica em
geral, a coisa publica e ndo como uma forma especifica de governo oposta a Monarquia
e ao Império.

Qual ¢, entdo, a principal a questdo que Bodin tenta responder em seu
livro?

A questdo fundamental de Bodin ¢ o fim ultimo da Republica: a
soberania. Sua questdo sera defini-la e mostrar os meios de assegura-la. Podemos
também reformular a questdo da seguinte maneira: o que confere legitimidade a
Republica ou ao Estado? A soberania ¢ a resposta que Bodin propde; portanto, trata-se

de uma teoria da comunidade politica, que retira sua legitimidade do poder soberano.
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Dessa forma, uma Republica sem poder soberano nao seria Republica.
Aquele confere a esséncia desta. Coloca-se, entdo, a necessidade de formar uma
definicdo de soberania, apontando, com profundo rigor, as suas caracteristicas.

Soberania, conceito fundamental para Bodin, como o serd também para
Hobbes, ¢ a for¢a de coesdo, de unido da comunidade politica, sem a qual esta se
desfaria como um castelo de areia. Ela cristaliza, amalgama a interse¢do entre comando
e obediéncia, imposto, na visdo de Bodin, pela natureza das coisas a todo grupo social
que quer viver. E, em suma, o “poder absoluto e perpétuo de uma Republica™ .

A soberania ¢ vista por Bodin como tendo duas -caracteristicas
fundamentais: ¢ perpétua e absoluta. Ser absoluta significa que aquele que a detém esta
acima das leis, a0 mesmo tempo em que detém o monopoélio inquestionavel de
promulgar e suprimir as leis.

Nas palavras de Bodin: “E necessario que os soberanos nio estejam de
forma alguma sujeitos as ordens de outrem e que possam dar leis aos suditos, quebrando
ou aniquilando as leis inuteis para fazer outras... Eis por que diz a lei: o principe esta
absolvido (absolutus) do poder das leis.”'**

Assim, o principe soberano ¢ absoluto, pois esta “absolvido” das leis.
Bodin sugere que a palavra absolvido advém do latim absolutus, conferindo carater
absoluto ao principe. Além disso, o termo remete também a expressdo “absolvi¢do”,
relativo a confissdo catdlico-romana. Assim, o principe consolida-se enquanto absoluto,
pois esta infinitamente absolvido das leis, totalmente imune a elas, sendo a sua propria
fonte. Ele esta, portanto, isento tanto das leis de seus predecessores quanto de suas
proprias.

E precisamente nessa faculdade de promulgar e eliminar a lei de acordo

com sua mais pura e franca vontade que reside a verdadeira soberania:

“(...) a primeira caracteristica do principe soberano ¢ o poder de dar lei a
todos em geral e a cada um em particular... sem o consentimento de quem
quer que seja, maior, igual ou menor: pois se o principe esta obrigado a nio
promulgar lei sem o consentimento de um maior, ¢ verdadeiro sudito; se de
um igual, terd soécio; se dos suditos, quer do senado, quer do povo, nio ¢é
soberano.”'®®

' CHEVALLIER, Jean-Jacques. As Grandes Obras Politicas — De Maquiavel a nossos Dias. Rio de
Janeiro: Agir, 1986, p. 54.

1% CHEVALLIER, op.Cit., p. 55.

1" Tbidem, ibidem.
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A lei pode abolir os costumes, mas o costume jamais podera derrubar as
leis. Todas as outras caracteristicas da soberania acham-se compreendidas neste carater
absoluto, de modo que, nas palavras de Bodin, “s6 ela existe”!®®. A soberania em Bodin
lembra-nos a concepcao de “bem” de Santo Agostinho, de acordo com a qual s6 o bem
existe.

Para Santo Agostinho, impde-se a seguinte questdo: se o Deus criador ¢ o
Ser Perfeito e possui entre os seus atributos a Suprema Perfei¢do, identificada de certa
maneira com a Forma do Bem, como ¢ possivel a existéncia do mal? O mal seria entdo
nada mais nada menos que a privagdo, a auséncia do bem, ndo tendo existéncia
concreta. O mesmo se da para Bodin em relagdo ao principe e a soberania, sendo o
primeiro identificado com a perfei¢do divina e a segunda com a forma do bem. Ou seja,
sO a soberania possui existéncia concreta, sendo “o mal” simplesmente auséncia de
soberania.

Tal como um Deus, portanto, apenas € soberano aquele que nao depende
em nada de outrem e que tudo resolve por si mesmo; que nao esta ligado por vinculo
algum de sujeicdo pessoal, nem incluido em ninguém. Em suma, alguém, cujo poder
ndo ¢ temporario, nem delegado por alguém; tampouco alguém que seja responsavel
perante qualquer outro poder sobre a terra.

Ora, ndo seria essa a mesma proposta que Smith faz para o mercado,
montado sob o interesse pessoal dos individuos? Uma ordem que ndo depende em nada
de outrem e que resolve tudo por si mesma; que ndo esta ligada por vinculo algum de
sujeicdo e que retira suas leis (soberanas) de si mesmo, deduzindo seu funcionamento de
sua mais pura e franca vontade? Entdo, ndo parece que o mercado perfeito, tal com o
principe perfeito dos séculos XVI-XVII é o poder soberano? E por ser soberano ¢
absoluto, ou seja, possui 0 monopolio eterno de dar e suprimir as leis, tal como um
Deus?

De acordo com essa defini¢dao de soberania, a conclusao 6bvia é o Estado
absolutista como forma politica mais “natural”, ou seja, mais condizente com a
perfeicdo divina da soberania. Bodin afirma, portanto, que todas as leis naturais
(tributarias das leis divinas) levam a monarquia e, para tanto, da os seguintes exemplos:

A familia, modelo de Republica, tem um so chefe; o céu tem apenas um sol; o mundo

166 Ibidem, ibidem.
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tem um s6 Deus soberano'®’. Na pratica, so na Monarquia a soberania absoluta se
concretiza.

Contudo, ndo se trata de uma “Monarquia tiranica”, onde o monarca pode
desprezar as leis da natureza (leis divinas), abusando das pessoas livres como de
escravos e dos bens dos suditos como dos seus. Acima das leis do soberano, Bodin, tal
com os estdicos, Sao Tomas de Aquino e os canonistas cristdos, mantém a primazia das
“leis da natureza”, reflexo da “razdo divina”, fortemente cravada no tomismao.

Dentre as leis naturais, figuram o respeito a liberdade “natural” dos
suditos ¢ de suas propriedades, bem parecido, alias, com a lei natural de Locke, que
analisaremos mais adiante. A Monarquia “real” ou “legitima” seria entdo “aquela em
que os suditos obedecem as leis do monarca e o monarca as leis da natureza,

continuando a pertencer aos stditos a liberdade natural e a propriedade dos bens”'®®. E

m
tal monarquia, o rei pauta as suas agdes pela “justica natural”, determinada pelas leis da
natureza, leis divinas.

Bodin diferencia entre soberania e governo, sendo, possivelmente, um
dos primeiros a propor tal diferenciacdo. Dessa maneira, a “Monarquia legitima” ¢é
governada popularmente quando o principe concede empregos e beneficios de maneira
perfeitamente igualitaria, “sem levar em consideracdo a nobreza, as riquezas ou a

59169

virtude Esse nivelamento choca Bodin, que prefere a Monarquia governada

aristocraticamente, onde se leva em conta as pessoas, 0s méritos € 0S recursos,

concedendo-se empregos e beneficios “aos nobres ou entdo aos mais virtuosos somente,

ou aos mais ricos”'"°,

A marca do bom governo, portanto, seria a harmonia. A mesma marca da
divisdo equitativa da riqueza promovida pelo mercado de Smith, que regula a oferta e a

procura entre os cidadaos de forma natural:

“O rei sabio deve governar harmonicamente o seu reino, entremeando
suavemente os nobres e os plebeus, os ricos e 0s pobres, com tal discri¢ao, no
entanto, que os nobres tenham alguma vantagem sobre os plebeus, pois ¢ bem
razoavel que o gentil-homem, tdo excelente nas armas e nas leis quanto o
plebeu, seja preferido nos estados (empregos) de judicatura ou da guerra; e
que o rico, em igualdade das demais condicdes, seja preferido ao pobre nos

17 CHEVALLIER, op.cit., p. 58.
' Tbidem, p. 60.

1" Tbidem, ibidem.

7" CHEVALLIER, op.cit., p. 60.
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estados que tém mais honra que lucro; e que ao pobre caibam os oficios que
ddo mais lucro que honra; assim, todos ficardo contentes...”"”"

Reparemos que se trata de uma divisdo semelhante a que o mercado
perfeito promove. Ele também elege seus preferidos, mas ndo de acordo com os
critérios da época, como honra, maestria nas artes da guerra, etc., mas de acordo com o
critério da “nova” esséncia individualista do homem (self-interest) e com isso promove
a felicidade geral.

Se Sdo Tomas de Aquino promove uma atualizagdo do pensamento
aristotélico, tendo em vista os objetivos politicos de centralizacao em torno da figura do
papa e do monopolio da Igreja do caminho para se chegar a Deus, Jean Bodin atualiza o
pensamento tomista tendo em vista os objetivos de centralizagao politica em torno dos
reis franceses no século XVI. O fundamento Gltimo passa a ser a no¢do de soberania;
em ultima instancia, o ideal catolico-romano de um ser supremo e perfeito: Deus.

Nas palavras de Bodin:

“Nada havendo de maior sobre a terra, depois de Deus, que os principes
soberanos, ¢ sendo por Ele estabelecidos como seus representantes para
governarem os outros homens, é necessario lembrar-se de sua qualidade, a
fim de respeitar-lhes e reverenciar-lhes a majestade com toda a obediéncia, a
fim de sentir e falar deles com toda a honra, pois quem despreza seu principe
soberano despreza a Deus, de Quem ele é imagem na terra.”' ">

Nao seria esse o comportamento que esperam atualmente dos individuos
frente ao mercado, constituido sobre um ideal de esséncia egoista dos homens? A ele
devemos igualmente reveréncia, pois quem despreza o mercado perfeito, despreza a
Deus, de quem ele ¢ imagem na terra.

As semelhangas entre um absolutista como Bodin ¢ Adam Smith ndo
param por ai. Parece-nos que o tdo propagado absolutismo de Bodin procede de uma
leitura parcial de sua obra e merece ser problematizado, uma vez que, geralmente, tal
leitura parece opor o absolutismo de Bodin ao liberalismo de autores burgueses
posteriores, como Locke e Adam Smith. Bodin, nesse ponto, ¢ um exemplo lapidar da
nossa hipotese central, fortemente detscada no pensamento francés (como ainda
veremos também com os fisiocratas), de que o funcionamento do mercado supde a

existéncia de um tirano ou principe perfeito.

1" bidem, ibidem.
2 Ibidem, p. 61.
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Para seguir essa trilha, ha que se rastrear a maneira como Bodin enxerga

. 173
o direito natural

. Hé algumas referéncias a este conceito em um texto seu de 1578,
denominado luris Universi Distributio. O proprio nome do texto, “leis universais da
distribui¢@o”, ja sugere fortes semelhangas com a funcdo distributiva do mercado, que
regula de maneira perfeita o encontro entre oferta e procura, de acordo com leis
universais.

A intencdo do texto mencionado parece ter sido apresentar um quadro
sindptico das institui¢gdes juridicas, para que fosse possivel extrair delas alguns
principios mais gerais do direito.

A segunda edicao, do ano de 1580, ganha uma carta dedicatoria de

Bodin, onde este afirma:

“Embora desejasse sinceramente satisfazer aqueles que tém se queixado do
meu siléncio sobre a disposi¢do da arte juridica, tinha decidido ndo divulgar o
que de mim era solicitado, antes de ter recuperado toda forca do direito e da
equidade. Isso s6 foi possivel depois de ter coletado e comparado, com
habilidade, as decisdes juridicas dispersas numa infinidade de tratados e as
melhores leis dos mais ilustres povos, que possuem a ciéncia do governo da
Republica, e reunido tudo num s corpo.”'”*

O objeto de Bodin lembra brevemente aquele a que se propde
Montesquieu: encontrar o “espirito das leis”, ou seja, seus fundamentos ultimos diante
da diversidade aparente. Desse amplo processo comparativo de que fala Bodin em sua
dedicatoria, emerge um direito universal, ou seja, um conjunto de principios juridicos
comuns a todos os povos e, portanto, de validade e aplicagdo igualmente universais.
Bodin pretende, portanto, inspirado em Cicero, expor esse direito universal numa ordem
simples, clara e racional, combatendo aqueles juristas que defendem a impossibilidade
de tratar o direito de maneira sistematica devido a sua variabilidade conforme o tempo e
o lugar.

Bodin inicia sua exposi¢ao sobre esse direito universal com a defini¢ao
do que consistiria sua jurisprudéncia, ou seja, do que consistiria a ciéncia do direito e
das leis. Para ele, o saber juridico ¢ “a arte de atribuir a cada um o que lhe ¢ devido,

25175

para manter a sociedade humana™ °. Essa defini¢do ¢ crucial para entendermos o

pensamento de Bodin e os efeitos de longa duragdo da cultura religiosa tanto no

173 As referéncias a tal rastreamento a encontramos em BARROS, Alberto Ribeiro G. de. “Direito
Natural e Propriedade em Jean Bodin”. In: Trans/Form/A¢éo. Séo Paulo, v.29(1), 2006, p. 31-43.

" Tbidem, p. 31/32.

1> BARROS, op.cit., p. 32.
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pensamento politico moderno, quanto no econdmico classico. Como podemos ver, a
no¢ao de jurisprudéncia de Bodin executa a mesma func¢do da mao invisivel do mercado
smithiano: atribui a cada um o que lhe ¢ devido.

Dos trés preceitos tradicionais do direito romano — viver honestamente,
nao lesar a outrem e dar a cada um o que ¢ seu — Bodin se fixa apenas no ultimo. Nesse
ponto, Bodin se mostra bastante moderno, pois que ndo pretende definir critérios de
moralidade virtuosa, prescrevendo modelos de conduta aos homens, mas apenas fixar e
manter a correta propor¢ao entre os bens ou outras vantagens particulares. O objetivo do
direito seria, entdo, promover a justi¢a através da promoc¢ao de uma ordem social que
executa a correta distribuicdo dos bens dos suditos. Nao haveria aqui semelhancas com
a ordem econdmica de Adam Smith?

A sua definicdo de justo — atribuir a cada um o que lhe ¢ devido —
remonta a uma longa tradicdo. Pode ser encontrada em Aristoteles na sua analise da
coisa justa, como o estabelecimento da justica através da sentenca do juiz, que atribui a
cada um o que lhe ¢ devido, ou seja, a determinagdo por parte de uma autoridade (o
juiz) do que pertence a cada um numa comunidade politica. Esse principio, por sua vez,
foi fortemente fixado na cultura juridica ocidental pela formula do jurista romano
Domitius Ulpiano: “Justica ¢ a vontade constante de atribuir a cada um o seu direito”'’°.
Este parece ser o sentido que Bodin da a jurisprudéncia do seu direito universal.

Bodin também define o direito como “um raio de luz dado aos homens

pela bondade e previdéncia divina, para a utilidade da sociedade humana”'”’

, refor¢ando
a origem da concepcdo do justo e, por conseguinte, do direito como uma semente
inserida na alma humana por Deus com o proposito de garantir a existéncia humana e
que germinaria com o desenvolvimento da razdo. Assim como a féormula de Ulpiano,
essa definicdo do direito como uma luz divina estd presente também nos tedlogos
medievalistas Santo Agostinho e Sdo Tomas de Aquino. Devemos frisar, porém, a
influéncia decisiva do tomismo, que logra, como ja argumentamos no capitulo
antecedente, compatibilizar a “razdo” com a “fé€”, incorporando o pensamento de

Aristoteles aos objetivos politicos de centralizagdo em torno da Igreja. Vemos que

Bodin trabalha com os mesmo objetivos de centralizagao em torno do Rei da Franga.

' Tbidem, p. 33.
77 Ibidem, ibidem.
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Sera que Adam Smith também trabalha com objetivos de centralizagao,
s6 que em torno do mercado nacional britanico? Serd uma questdo para o proximo
capitulo, quando adotaremos uma perspectiva de critica ao ideal do mercado perfeito.

O direito natural em Bodin ¢ um sentimento inato, revelado pela razao
unica. Bodin também concebe um direito humano, que se diferencia do natural. O
primeiro ¢ o resultado de uma declaracdo expressa da vontade humana e por isso tem de
ser promulgado, ja que se sustenta numa convencdo, cuja fun¢do ¢ determinar o que ¢é
util. Uma vez que o direito racional se confunde em Bodin com a natureza racional do
homem, este se mantém como uma espécie de axioma, a partir do qual o direito humano
deve ser deduzido. Seria, pois, a presenca desse “gérmen racional”, dessa “luz divina”
presente em todos os homens, em suma, dessa “esséncia racional divina”, que explicaria
as semelhancgas entre os diversos sistemas legais, legitimando o procedimento executado
por Bodin na busca de um direito universal. H4, é certo, uma equivaléncia entre razio e
natureza, direito natural e Deus.

Dessa forma, Bodin ndo estava tdo longe das concepgdes jusnaturalistas
do século XVII, como as de Grotius, Pufendorf ou Locke, ou melhor, estes ultimos nao
se afastavam tanto da concepcdo de direito natural de Bodin, apoiada na natureza
racional do homem, que confere o fundamento do direito.

No texto luris Universi Distributo, também aparece uma nog¢do muito
importante para os futuros tedricos consagrados do pensamento politico burgués como
Hobbes e Locke: a no¢do de propriedade.

Nesse quesito, Bodin retoma a nogao ja sustentada na Republica de que a
soberania ndo implica a posse dos bens dos suditos: “ao dizer que os principes sdo
senhores de tudo, entende-se o direito senhorial e a justica soberana, permanecendo
necessariamente cada um com a posse e propriedade dos seus bens.”'”®

Voltemos agora a analise mais detalhada desta questao na Republica, em
que Bodin trabalha as conseqiiéncias politicas dessa idéia de propriedade.

A soberania ¢, sem duvida, como ja demonstramos, um poder absoluto,
indivisivel e de fundamento divino, tal como o direito natural. A prerrogativa essencial
da soberania € estar acima das leis civis. Assim, o poder absoluto seria “a possibilidade

.. .. 179 , . \ .
de revogar o direito positivo” . Contudo, o poder soberano estd submetido as leis

' BARROS, op.cit., p. 38.
' BARROS, op.cit., p. 39.



92

divinas, que confere fundamento ao poder do principe. E estas, argumenta Bodin,

proibem o soberano de atentar contra a propriedade dos suditos:

“Nédo se pode isentar nem o papa nem o imperador, como fazem aqueles
aduladores que defendem o direito papal e imperial de tomar os bens de seus
suditos sem uma causa; varios doutores, ¢ mesmo alguns canonistas,
abominam essa opinido, considerando-a contraria a lei de Deus. Ela ndo pode
estar sustentada no poder absoluto; melhor seria fundamenta-la na forga e nas
armas, que € o direito do mais forte e dos ladrdes, visto que o poder absoluto
ndo ¢ outra coisa sendo a derrogacdo das leis civis, como ja foi demonstrado,
e que ndo pode atentar as leis de Deus, que anunciou por meio de suas leis
que nio ¢ licito tomar nem mesmo cobicar o bem do outro.”"*

O poder soberano manifesta-se essencialmente no direito de criar, de
corrigir e de anular as leis civis de acordo com a mais pura vontade do seu detentor.
Dessa prerrogativa defini¢do deriva seu carater absoluto, superior, independente,
incondicional, ilimitado e indiscutivel, uma vez que, para Bodin, qualquer restri¢ao
seria incompativel com a nogao de soberania.

Dessa maneira, a lei imposta por Deus a natureza tem fundamento na
suprema vontade divina, assim como a lei outorgada pelo soberano, que retira sua
autoridade da também suprema vontade soberana.

O poder soberano nao da ao principe, porém, o direito de tomar
arbitrariamente os bens de seus suditos, seja na forma de confisco direto, seja por meio
do aumento de impostos. Especialmente neste tltimo ponto, Bodin revela toda a sua
atualidade. Podemos tranquilamente vislumbrar a possibilidade de seu discurso ser
vivamente abragado pelos empresarios “liberais” de nosso tempo, que
incondicionalmente argumentam e combatem em favor da reducdo da carga tributaria.
Em Bodin, encontrariam a interdicdo da eleva¢dao dos impostos como uma exigéncia da
lei divina e ndo mera exigéncia em nome da eficiéncia e da produtividade, logo um
mandamento indiscutivel.

Tal competéncia (interferir nas propriedades através do confisco ou da
elevagdo dos impostos) ultrapassa a agdo do poder politico, leia-se, “ndo estd no poder
de nenhum principe aumentar impostos a seu prazer nem tomar o bem de outrem™'®'.

O principe detém, porém, o monopoélio sobre o direito de legislar, que
engloba as leis fiscais, como todas as leis positivas; logo, impor e isentar os suditos de

taxas, elegendo a quem privilegiar ¢ uma prerrogativa da soberania.

"0 Tbidem, p. 38/39.
1 BARROS, op.cit., p. 40.
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Todavia, esse direito ndo pode ser exercido de maneira discricionaria. A
elevagdo dos impostos, defende Bodin, ¢ um dos meios que o soberano tem para custear
as despesas da Republica; contudo, este s6 deve ser instituido quando os outros meios
consagrados pela tradicdo se esgotarem, dentre eles: a renda proveniente do uso dos
dominios da Republica; os recursos provenientes das conquistas sobre os inimigos; as
doagdes dos suditos; as pensdes pagas pelos aliados; e as taxas sobre alguns servicos
publicos e sobre o comércio. Somente depois de esgotadas essa opgdes € que os
impostos devem ser aumentados e, ainda assim, com o consentimento dos suditos, que
devem autorizar a tributagao.

Aqui temos, efetivamente, a concepcao de que a seguranga e a livre
utilizagcdo das propriedades dos stditos exigem um “tirano perfeito”, pois este, para
custear as despesas da republica necessita se expandir, seja através de empresas
publicas, seja através de conquistas. Para tanto, contudo, necessita do dinheiro dos
particulares, ou seja, para financiar as suas conquistas € os servigos publicos tem,
portanto, que recorrer aos privados. Seus interesses parecem coincidir, embora ndo haja
ainda um “mercado”. Temos uma conexao, sem mediagdo do mercado, dos interesses
dos particulares e do soberano. O soberano visando manter seu poder na Republica e os
proprietarios visando o controle sobre suas posses.

O confisco da propriedade ¢ permitido, sem necessidade de
consentimento, apenas em casos de extrema urgéncia quando a existéncia da Republica
esta em jogo: “Se a necessidade ¢ urgente, o principe ndo deve esperar a assembléia dos
estados nem o consentimento do povo, cuja salvacdo depende da previsao e diligéncia
de um sabio principe.”®

Bodin menciona “um sabio principe”, mas por que ndo dizer: um
principe perfeito.

A analise do pensamento de Bodin parece indicar que liberalismo e
autoritarismo ndo se opdem, assim como poder e dinheiro/riqueza ou politica e
economia. Esta idéia de soberania absoluta, conquistas externas, servigos publicos e
protecdo das riquezas privadas ndo estavam presentes também no regime autoritario da
Alemanha nazista, segundo o filésofo esloveno Slavoj Zizek, “o excesso obsceno” do

capitalismo “liberal”'®*?

"2 Tbidem, p. 40.
18 ZIZEK, Slavoj. Bem-Vindo ao Deserto do Real!. Sdo Paulo: Boitempo Editorial, 2003, p. 71.
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A propriedade privada €, entdo, concebida por Bodin como um direito
inviolavel, protegida pelas leis divinas e naturais: “Se o principe soberano ndo tem
poder de infringir as leis naturais, postas por Deus, do qual ele ¢ imagem, ndo podera
também tomar o bem de outrem, sem uma causa que seja justa e razoavel.”'®

Para finalizar a andlise da idéia de principe perfeito em Jean Bodin,
cumpre-nos apresentar algumas consideragdes finais sobre a lei divina, que ainda ndo
explicitamos com o devido cuidado.

Apesar de sua presenga constante na obra de Bodin, ndo hd nenhuma
defini¢do clara de lei divina'®. Contudo, ha alguns indicios que nos permitem certa
visualiza¢ao dos contornos da concepcao que Bodin tem em mente.

Trata-se, sem duvida, de uma lei eterna e imutavel, através da qual se
manifesta a sabedoria e a vontade divinas. A onipoténcia divina, cujo instrumento ¢ a lei
natural, é responsavel pela existéncia e conservagdo de todas as coisas, segundo uma
concepgao rigorosamente hierarquica, na qual cada ser ocupa determinado lugar. Cada
qual no seu lugar ¢ a lei divina, manifesta na jurisprudéncia de Bodin, segundo a qual
justica € “dar a cada um o que ¢ seu”. Esta ¢ a funcdo primordial do soberano, enquanto
representante de Deus. Essa lei aparece, pois, como a expressao da vontade de Deus.

A lei natural aparece sempre relacionada a lei divina, porém, a primeira
se revela através da razdo e a segunda, pela revelacdo, estando, pois, sempre associada
as Sagradas Escrituras. Ambas, porém, expressam a vontade divina, diante da qual o
poder soberano retira seu fundamento e perante a qual estd submetido.

A razdo seria, portanto, uma dadiva divina, contra a qual os homens nao
podem lutar sem se despojar de sua humanidade. Por sua vez, ela ¢ a marca divina na
inteligéncia dos homens, os uUnicos que a carregam consigo. Dessa maneira, as leis
humanas devem buscar seu fundamento nessa lei natural, divina e eterna.

Ora, ndo seria esse o fundamento do mercado de Adam Smith: uma mao
invisivel, que funciona como lei natural, divina e eterna? Esta ndo executaria com
“eficiéncia” absoluta, ao invés de soberania absoluta, o principio da lei divina,
fortemente cravado no tomismo, onde cada um deve ocupar o seu lugar?

Na obra de Hugo Grotius, argumentamos, a idéia de principe perfeito
aparece subsumida na de “guerra justa”. Grotius publicou sua obra de maior vulto, De

lure Belli ac Pacis Libri Tres (Das Leis da Guerra e da Paz) em 1625. Sua vida

"% BARROS, op. cit., p. 41.
"% Tbidem, ibidem.
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intelectual foi marcada por duas guerras importantes no continente europeu: a dos Trinta
Anos, que praticamente remodelou as fronteiras da Europa central e deu inicio a
consolidacdo do sistema europeu de Estados, e a dos Oitenta Anos, travada entre as
Provincias Unidas (Holanda) e o dominio espanhol dos Habsburgo.

O objetivo primordial de Grotius ¢ encontrar um principio universal que
fundamente o direito. Nao apenas entre os Estados Nacionais, mas também as leis
morais e politicas. Para tanto, recorre & nocao de direito natural, ou seja, um direito
cujas leis sdo derivadas da natureza divinamente criada. Outro objetivo de Grotius,
subentendido dentro do primeiro, ¢ combater “realistas” politicos como Hobbes ¢
Richelieu, que postulam a “razao de estado” como o principio maximo da politica tanto
interna quanto externa. Lembremos que, para Hobbes, o sistema internacional esta
fadado as guerras, pois que ndo haveria nele nenhum Leviata para coagir os Estados,

tomados individualmente, a obedecer. Para Richelieu, por seu turno,

“(...) nas questdes de Estado, aquele que detém o poder freqiientemente
detém o direito, ¢ aquele que ¢ fraco s6 pode apenas com dificuldade deixar
de estar errado frente a opinido majoritaria no mundo.”'*

Ao contrario desses pensadores, o esforco de Grotius ¢ o de dotar a
guerra e a utilizacdo da for¢a no ambito internacional de legalidade. Contudo, aponta-
los como antitéticos seria um equivoco, como defende Jean-Jacques Rousseau na sua
obra “Emilio”. Nossa posicdo ¢ a de que Grotius se baseia na mesma concepgao
jusnaturalista para justificar a guerra, incluindo-a num suposto direito natural
divinamente criado. Portanto, Grotius tdo-somente da fundamentos religiosos para a
guerra travada no ambito internacional, ou seja, dd elementos para que o Leviatd
expanda o uso politico do medo, enquanto condi¢ao de seu poder absoluto, utilizando
também o recurso ao “inimigo externo”. Grotius fundamenta as guerras externas,
dotando-as de fundamento divino. A razdo do Estado, tal como a razdo divina, passa a
ter “razao” também no caso de guerra.

O fundamento do direito em Grotius sdo as leis de natureza. Essas se
confundem com a vontade de Deus, mas ndo pela via tradicional das revelacdes (esta
sob o monopolio da institui¢do da Igreja Catolica), mas pela via de uma leitura do

proprio projeto do criador: a natureza humana. O fundamento do direito ou das leis de

18 KISSINGER, op. cit., p. 65. Tradugdo livre.



96

natureza seria, portanto, a natureza humana divinamente criada. Essa natureza seria uma
natureza racional. Dessa forma, a lei de natureza seria um desdobramento da razao.

De acordo com essa lei, os dois mandamentos fundamentais seriam o
impeto a auto-preservagdo e a necessidade da vida em sociedade. Contudo, como estes
dois principios atuam de forma conjunta, um controla e limita o outro. Dessa maneira,
os homens ndo buscam a auto-preservacgao a todo custo. O impulso social ¢ controlado
pelo principio da auto-preservagdo. Apesar do fato de que esse dois principios basilares,
derivados da lei de natureza, coincidem com a razdo, eles também podem ser resultado
de atos instintivos, irrefletidos.

Por sermos tanto seres sociais quanto individuais, devemos nos abster de
almejar aquilo que pertence ao proximo (suas propriedades) e nos concentrar naquilo
que constitui nosso verdadeiro interesse.

Ha, na obra de Grotius, uma lista com 22 outras leis fundamentais
derivadas da lei natural. As de maior destaque sdo as seguintes: atos malignos devem
ser corrigidos, e as acdes de Deus devem ser recompensadas.

Além da concep¢do de lei natural e razdo (fortemente cravadas no
tomismo), ao esclarecer por que devemos obedecer as leis da natureza, Grotius apenas
aparentemente livra-se das permanéncias tomistas. Grotius ndo invoca Deus diretamente
para justificar o status obrigatério das leis, assim como ndo o invoca diretamente para
fundamentar as leis naturais. O faz, contudo, indiretamente através da esséncia/natureza
humana racional e divinamente criada. Logo, aparentemente se distancia do tomismo,
que proclama ser uma obrigagao um ato da vontade de um ser superior a um ser inferior.
Ou seja, estamos obrigados a obedecer as leis porque sdo um mandamento divino e
Deus ¢ um ser superior. Em Bodin, por exemplo, este aspecto central do tomismo ¢
mantido, através do conceito de poder soberano.

Grotius, por seu turno, argumenta que obedecer as leis ¢ um mandamento
da razdo (ou seja, da natureza humana divinamente criada, logo também um
mandamento de um ser superior) ¢ ndo obedecer significa ir contra nossa natureza
racional. Em outras palavras, ndo obedecer a lei de natureza significaria nos afastar da
condicao de seres humanos.

Quanto ao escopo das leis de natureza, esta claro que estas tém validade
universal, valendo tanto para os povos catdlicos quanto ndo catdlicos, uma vez que sao

resultado da vontade divina.
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As conseqiiéncias que Grotius retira da sua concepgao de lei de natureza
merecem destaque. A partir dessa lei, Grotius deriva alguns direitos naturais. E possuir
tais direitos significa ndo precisar pedir permissdo a ninguém para concretiza-los. Ou
seja, quer dizer possuir os meios ¢ o poder de realizar algo. Contudo, esses direitos nao
podem exceder o escopo determinado pelas leis naturais.

Grotius coloca, a partir de sua concepgao de natureza humana, os direitos
no plano individual e ndo numa determinada acao “justa” ou concepg¢do do que seria “o
justo” em si. Essa idéia da posse de direitos individuais tem conseqiiéncias importantes
no pensamento de Grotius.

Como cada pessoa possui certos direitos, portanto, pode fazer destes o
que bem entender. Pode aliena-los, seja para um patrdo, seja para um senhor, seja para
um principe. No fundo, possuir direitos significa ter o poder de aliend-los. Os homens
podem, entdo, vender seu trabalho a outros, como podem vender seus direitos a um
principe, recebendo em troca uma sociedade pacifica e estavel. E por esse motivo que

Rousseau afirma no Contrato Social:

“Grotius, refugiado na Franga, descontente com sua patria e desejoso de
agradar a Luis XIII, a quem seu livro ¢ dedicado, nada poupa para despojar
os povos de todos os seus direitos e para com eles revestir os reis com toda a
arte possivel.”'*’

O fato ¢ que Grotius considera haver momentos em que os suditos podem
entregar todas as suas liberdades ao soberano, malgrado a lei natural. Isso nos leva a sua
doutrina da “guerra justa”.

Nessa doutrina, Grotius tem por objetivo claro transferir a guerra para
dentro do escopo da moralidade e da lei. Isso significa interpretd-la como um
instrumento do direito. Argumenta, entdo, que a guerra ndo ¢ apenas compativel, mas,
por vezes, exigida pelas trés espécies de leis: as de Deus, as naturais e as das nacdes.

Por conseguinte, Grotius afirma que as guerras podem ser uma
necessidade da lei natural. Assim, podem ser iniciadas tanto em vista de atos ainda nao
cometidos, quanto em vista de atos j& consumados. Aparece aqui uma espécie de
primoérdio da doutrina de ataques preventivos do Governo de George Bush (presidente
dos Estados Unidos entre janeiro de 2001 e janeiro de 2009).

Sobre essa doutrina, que deita claras raizes em Grotius, Zizek afirma:

87 ROUSSEAU, Jean-Jacques. O Contrato Social. Sio Paulo: Martins Fontes, 1996, p. 36.
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“(...) a perspectiva de um ato terrorista ¢ (...) evocada para justificar
incessantes ataques preventivos. O estado em que vivemos hoje, da “guerra
ao terror”, € o estado da ameaca terrorista eternamente suspensa: a Catastrofe
(o novo ataque terrorista) ¢ considerada certa, mas ela ¢ indefinidamente
adiada — o que vier a acontecer, ainda que seja um ataque muito mais horrivel
do que o de 11 de setembro, ndo serd “aquele”. E aqui € crucial que se
entenda que a verdadeira catastrofe ja € esta vida sob a sombra da ameaga
permanente de uma catastrofe”'**,

Por meio da sua doutrina da “guerra justa”, como argumenta Zizek
referindo-se a doutrina Bush, o incessante estado de medo necessario para a deducao da
soberania absoluta ¢ garantido. Grotius ndo se opde ao Leviatd de Hobbes, antes o
complementa, expandindo sua esfera de ag¢do para fora de suas fronteiras. Dota-o,
portanto, de direitos a intervengdes “justas”, fora da esfera de legislagdo do pacto.
Assim, o medo ¢ mantido como uma forma de dominacao a partir da qual se deriva o
poder onipotente do Principe. Principe perfeito e guerra perfeita se conectam.

Nao julgamos ocioso apontar, por exemplo, que Smith, ao contrario de
Rousseau, cita elogiosamente Grotius no ultimo paragrafo da Teoria dos Sentimentos

Morais:

“Grotius parece ter sido o primeiro a intentar oferecer ao mundo algo
semelhante a um sistema dos principios que deveriam perpassar e
fundamentar as leis de todas as nagdes, e seu tratado das leis de guerra e paz,
apesar de todas as suas imperfeicdes, talvez seja até hoje a obra mais
completa que ja se fez sobre esse assunto. Em outro discurso tratarei de
explicar os principios gerais da lei e do governo, e das diferentes revolucdes
que experimentaram nos diferentes tempos e periodos da sociedade, ndo
apenas no que diz respeito a justiga, mas a ordem e a fazenda publica, ao
exército e tudo o mais que seja objeto da lei. Portanto, ndo me estenderei,
nesta obra, sobre as mintcias da historia da jurisprudéncia.”'®

Assim termina a Teoria dos Sentimentos Morais de Smith: Com o
anuncio de uma obra futura que descrevera os “principios gerais da lei e do governo”.
Curiosamente, logo antes de terminar a obra citada, Smith se refere as “imperfeigdes”
do sistema de Grotius, apesar de sua nobre tentativa de “oferecer ao mundo (...) um
sistema dos principios que deveriam perpassar ¢ fundamentar as leis de todas as
nagdes”. A sua proxima obra, na qual Smith tratard de reparar as “imperfei¢des”
deixadas por Grotius, chama-se a “Riqueza das Nagdes” e a construgdo que fundamenta

os principios gerais das leis e do governo chama mercado perfeito.

188 ZIZEK, op. cit., p. 12.
'8 SMITH. Teoria dos Sentimentos Morais. Op. cit., p. 427/428.
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Hé um capitulo da Riqueza das Nagoes, ja no ultimo livro, o quinto, no
qual Smith versa sobre “Os Gastos com a Defesa”. Cremos haver ai boas indicagdes da
admiracao de Smith pelo tratado de Grotius sobre as leis de guerra e paz.

Muitos argumentam que Smith seria um pensador completamente
contrario a presenca do Estado na economia. Talvez profiram tal afirmagdo, pois os
capitulos da Riqueza onde Smith discorre sobre a fun¢do do Estado estdo no ultimo
livro da obra e provavelmente poucos se aventuram até este ponto. Nestes tltimos trés
capitulos da Riqueza encontraremos alguns indicios que problematizam o senso comum
e, por sua vez, contribuem com a nossa hipdtese de que o ideal de um mercado perfeito
exige a presenca de um principe perfeito.

Era de se esperar, de acordo com as indicagdes de Smith sobre o processo
civilizador que o comércio gera, através do incremento da divisdo do trabalho, que a
guerra nao tivesse importancia alguma no sistema de mercado smithiano. Sobre o
impeto aquisitivo, que leva ao comércio, Smith chega a afirmar: “um desejo que,
embora geralmente tranqiiilo e desapaixonado, vem conosco do utero, € nunca nos

1% Em principio, portanto, achamos que a obra de

abandona até irmos para o timulo
Smith ndo contém muitas referéncias a guerra, uma vez que trata predominantemente do
comércio.

Além disso, ha uma forte tradi¢do no pensamento de fins do século XVII-
XVIII, que, apesar de ndo constituir uma corrente propriamente dita, defende a
“inocéncia” ou “dogura” do comércio. Dentre eles estdo autores anglo-saxdes e
franceses, em especial David Hume, amigo pessoal e notoria influéncia em Smith e
Montesquieu, outra grande influéncia para Smith.

O escritor inglés Samuel Johnson (1709-1784), por exemplo, mais
conhecido como Dr. Johnson, e cujo periodo de vida coincide com o de Smith, afirma:
“Existem poucas maneiras pelas quais um homem pode ser mais inocentemente
empregado do que em conseguir dinheiro”"®'. Curiosamente, essa passagem foi retirada
por Hirschman da classica biografia de Johnson chamada Boswell’s Life of Samuel
Johnson, escrita pelo autor escocés James Boswell, que nasceu e estudou em
Edimburgo, tendo sido aluno de Smith na universidade daquela cidade. Esses dados

todos nos demonstram como essa idéia da “inocéncia do comércio” circulava

fortemente na Gra-Bretanha do século XVIII. Na verdade, pensava-se que as paixdes

0 HIRSCHMAN, op. cit., p. 86.
P Ibidem, p. 78.
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eram impetuosas e perigosas, ao passo que buscar 0s seus interesses materiais seria
inocente ou, como se diria hoje em dia, inécuo. Em suma, seria uma paixdo perfeita,
capaz até mesmo, através de uma “mao invisivel”, de controlar as outras paixdes
“malignas”.

Contudo, ¢ possivel que essa idéia tenha vindo da Franga, onde parece ter
sido construida anteriormente. Em 1675, Jacques Savary publica um livro cujo titulo ¢é
interessante tendo em vista a nossa temdtica. Hirschman afirma ser a primeira vez que a
qualificagdo douce, douceur (doce, dogura) ¢ utilizada em relagdo ao comércio, além do
livro ter sido considerado “o manual do século XVII para os homens de negécios™'**:
Le Parfait Négociant, ou Instruction Générale de Tout ce qui Regarde le Commerce

(““O negociante perfeito, ou instrucdo geral de tudo aquilo que concerne ao comércio”).

Neste manual, Savary faz uma afirmacdo emblematica:

“[A Divina Providéncia] ndo quis que tudo aquilo que € necessario a vida
seja encontrado no mesmo local. Ela dispersou as suas dadivas para que os
homens negociassem em conjunto e de modo que a mutua necessidade que
eles t€m de ajudar uns aos outros estabelecesse lagos de amizade entre eles.
Essa troca continua de todas as comodidades da vida constitui o comércio e
esse coméreio produz para todos a suavidade (douceur) da vida (...).”'"*

Aqui, temos uma marca tipica do pensamento francés e que estara mais
explicita quando analisarmos Quesnay: a idéia de que o comércio ou as circulagdes de
riquezas se devem a uma conseqiiéncia direta de certa ordem geral do universo ou da
natureza, criada por Deus, e ndo de uma esséncia individual como se consolidard no
pensamento inglés. Em Quesnay, essa ordem geral exigira a presenca de um soberano
esclarecido para garanti-la, enquanto em Smith, o préprio interesse individual se
encarregard, a partir de sua esséncia, de criar uma ordem completamente auténoma.
Trata-se de uma conclusao logica, uma vez que uma ordem superior (natural) determina
tudo (ndo julgamos ocioso frisar que esta ordem ndao se deduz a partir de um
componente individual como em Smith) e necessita, por isso mesmo, de algo maior que
apenas o individuo para garanti-la: um principe perfeito, que encarne em si o ideal de
soberania absoluta, tal como formulado por Bodin.

Montesquieu, por seu turno, que de acordo com Hirschman é “o mais

9194

influente expoente da doutrina do doux commerce” " (doce comércio), afirma:

2 HIRSCHMAN, op. cit., p. 80.
19 bidem, ibidem.
% Ibidem, ibidem.
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“(...) € quase uma regra geral que onde quer que os modos do homem sejam
gentis (moeurs douces) existe o comércio; e onde quer que haja o comércio,
os modos dos homens s3o gentis. (...) O comércio (...) refina e suaviza
(adoucit) os modos barbaros, como podemos ver todos os dias.”'*

O historiador e também escocés William Robertson afirma, em texto de
1769, denominado View of the Progress of Society in Europe (“Visao do progresso da
sociedade na Europa”): “O comércio tende a fazer desaparecer aqueles preconceitos que
mantém as distingdes ¢ a animosidade entre as nagdes. Ele suaviza e refina os modos
dos homens.”"”

Em nota, Hirschman afirma que essa obra ¢ o prefacio a History of the
Reign of the Emperor Charles V (“Historia do reinado do imperador Carlos V”), do
mesmo autor, onde Robertson se refere a introducdo de Montesquieu a parte do
“Espirito das Leis” que contém a afirmacao precedente.

Hirschman ainda comenta que a expressdo ‘“as nagdes refinadas”, em
contraposi¢@o as “rudes e barbaras”, tornou-se de uso comum na Inglaterra e na Escocia
perto da segunda metade do século XVIII. Ela designava entdo os paises da Europa
Ocidental, cuja riqueza crescente percebia-se como um resultado da expansdo do
comércio. No século XVIII, esta idéia foi fortemente abragada pelos filosofos morais
ingleses e escoceses, dentre os quais Shaftesbury, Francis Hutcheson, David Hume e o
proprio Smith.

Em seu ensaio denominado “Do Interesse”, presente no seu Writings on
Economics (“Escritos sobre economia”) Hume chega a afirmar: “E uma conseqiiéncia
infalivel de todas as profissdes diligentes (...) fazer o amor pelo ganho prevalecer sobre
o amor pelo prazer.”""’

O capitalismo ¢, dessa forma, aclamado por esse autor, porque
despertaria algumas tendéncias humanas benignas em detrimento de algumas malignas.

Apesar disso, j4 mostramos algumas passagens no capitulo anterior onde
a guerra funciona como um elemento importante do mercado smithiano. Agora,
vejamos como Smith percebe nessa “civilidade” provocada pelo doux commerce,

problemas gerados pelo progresso derivado do proprio comércio. Reparem o ciclo

vicioso que Smith descreve:

%5 Tbidem, p. 81.
1% HIRSCHMAN, op. cit., p.81.
7 Ibidem, p. 87.
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“Uma nagao laboriosa e, por este motivo, rica ¢, dentre todas, a que maior
probabilidade tem de ser atacada; e a menos que o Estado adote certas
providéncias novas para a defesa publica, os habitos naturais da populagdo a
tornam inteiramente incapaz de se defender. (...) Quando uma nacdo
civilizada depende, para sua defesa, de uma milicia, a toda hora esta exposta
a ser conquistada por qualquer nac¢io barbara.”'*®

Parece que o comércio, ao civilizar, gera o problema da constante ameaga

de povos barbaros e, por isso, necessita da drastica e engenhosa acdo do Estado:

“Um exército efetivo bem aparelhado € superior a qualquer milicia. Tal
exército, assim como pode ser mais bem mantido por uma nagdo rica e
civilizada, da mesma forma ¢ o unico capaz de defender tal nagdo contra a
invasdo de um vizinho pobre e barbaro. Conseqiientemente, ¢ s6 através de
um exército efetivo que se pode perpetuar a civilizagdo de qualquer pais, ou
mesmo preserva-la durante um periodo consideravel. (...) Por conseguinte, o
primeiro dever do soberano, o de defender a sociedade contra a violéncia e a
injustica de outros paises independentes, torna-se gradualmente cada vez
mais dispendioso, a medida em que o pais vai se tornando mais civilizado. A
for¢a militar do pais, que inicialmente ndo acarretava ao soberano nenhum
gasto, nem no periodo de paz nem no de guerra, com o avango da
prosperidade deve ser mantida, primeiro pelo soberano, em tempo de guerra
e, depois, mesmo em tempo de paz.”'”

Smith afirma com todas as letras que, para se perpetuar a civilizagao de
qualquer pais ou mesmo preserva-la, € necessario um exército efetivo forte e poderoso,
comandado pelo Estado, pois “somente a sabedoria do Estado tem condi¢des de fazer da
profissdo de soldado uma atividade especifica, separada e distinta de todas as outras,
uma vez que somente o Estado é capaz de “fazer com que” um individuo ndo siga seus
interesses proprios e doces para se dedicar a disciplina militar. Seria esse Estado sabio
indicio de um principe perfeito?

Um exemplo bom para uma na¢do que atualmente tem uma verdadeira
maquina de guerra estatal para defender-se e defender os valores de sua civilizagdo sdo
os Estado Unidos, que se arrogaram recentemente o direito a ataques preventivos, tal
como previa Grotius.

Sera, entdo, por essa necessidade das nacdes civilizadas de possuir fortes
exércitos e eventualmente entrarem em guerra, devido a cobica dos povos barbaros, a
causa da admiracdo de Smith pela doutrina da guerra justa de Grotius? Essa admiragdo

pode ter levado Smith a elaborar a seguinte afirmacao a respeito da “ameaca barbara”:

1% SMITH. A Riqueza das Nagdes: Investigagio Sobre sua Natureza e suas Causas. Op. cit., p. 156/161.

" Ibidem, p. 162/163.
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“Futuramente, € possivel que os nativos desses paises se tornem mais fortes,
ou os da Europa mais fracos, e os habitantes de todas as diversas regides do
mundo possam chegar aquela igualdade de coragem e forga, que, inspirando
temor mutuo, constitui o Unico fator capaz de intimidar a injustica das nacdes
independentes e transforma-la em certa espécie de respeito pelos direitos
reciprocos.”"

2.3 Francois Quesnay e o Principe Perfeito na Construgdo da Esfera

Econbmica

De acordo com Louis Dumont, “Quesnay forneceu a primeira idéia do
dominio econdmico como um todo coerente, como um conjunto constituido de partes
ligadas entre si™*°'. Parece que temos, entio, no pensamento fisiocrata, a primeira
imagem da “soberania” advinda da esfera econdmica e ndo da politica. Nesse sentido,
Quesnay inverte a soberania de Bodin, transferindo-a para a esfera econdmica, que
passara a determinar a legislagdo. Nao € mais o principe que legisla, criando e anulando
as leis, mas a circulagdo econdmica. Ao rei cumpre obedecer a essas leis fundamentais.

O objetivo dos fisiocratas ¢, portanto, investigar o sistema econdmico em
seu conjunto, considerado nuclearmente como um organismo regido por leis necessarias
e, por isso, relevantes para o avango da ciéncia. Sdo os primeiros a formular a idéia de
uma “ciéncia econdmica”, logo, também os primeiros a plantar o gérmen de um
pensamento econdmico burgués, tal como Adam Smith consagrara posteriormente.

Trata-se, no fundo, da idéia de um todo ordenado por um sistema de
relacdes logicas que se estendem pela totalidade do dominio (econdmico). Nesse
sistema, de acordo com uma concepcao (tomista) rigorosamente hierarquica, cada um
ocupa o seu devido lugar (tal como determina a lei natural de Bodin) e as leis
necessarias realizam a justica suprema (tal como a concepgdo bodaniana de “justo”),
segundo a qual cada um recebe o que lhe ¢ devido.

De acordo com Dumont, Joseph Schumpeter chega a dizer que Quesnay
forneceu a respeito do “problema fundamental” da economia politica — equilibrio
(estatico) entre quantidades interdependentes — uma “imagem” (o Tableau Economique,

sua obra-magna) e somente muito mais tarde Walras (economista neoclassico da

29 FIORI, José Luis. “Introdugdo: De Volta a Riqueza de Algumas Nagdes”. In: FIORI, José Luis (org.).
Estados e Moedas no Desenvolvimento das Nacdes. Petropolis, RJ: Vozes, 1999, p. 49.
1 DUMONT, op. cit., p. 58.
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segunda metade do século XIX) daria um conjunto de equacdes®’” a esta “imagem”. Ao
proferir esse comentario, Schumpeter confirma, que um dos problemas fundamentais da
economia politica ¢ justamente como absorver o ideal (tomista) de uma hierarquia
rigida, naturalmente determinada, onde cada qual ocupa o seu devido lugar. Contudo,
suspeitamos que ele ndo tenha percebido completamente a extensao de sua afirmagao,
tampouco que adote uma postura critica em relag@o a este ideal (tomista) da economia
politica burguesa.

No Tableau Economique, Quesnay constréi seu sistema de
funcionamento da ordem econdmica, dividindo a sociedade de maneira absolutamente
rigida em trés classes verticalmente dispostas, onde cada qual ocupa o seu devido lugar:
1) a classe “produtiva” — constitui-se do conjunto dos arrendatarios capitalistas e
assalariados que desenvolvem sua atividade no ambito da agricultura e cujo trabalho ¢
produtivo precisamente no sentido fisiocratico, isto ¢, como criador de “produto
liquido™; 2) a classe “estéril” — constituida por todos aqueles que exercem sua atividade
a margem da agricultura, e cujo trabalho ndo ¢ produtivo, ou melhor, ¢ “estéril”, ndo
porque ndo seja util, mas sim porque ndo produz excedente; e 3) a classe dos
proprietarios de terras — ndo desenvolve qualquer atividade econdmica e possui o direito
a percepgao dessa renda, ou seja, de todo o “produto liquido”. Dessa ultima classe
fazem parte, igualmente, o rei com sua corte, o conjunto dos funcionarios publicos e a
Igreja. Todos estes percebem uma porcdo da renda, quer por serem eles mesmos
proprietarios (como no caso do rei e da Igreja), quer por terem o direito de arrecadar
impostos (no que diz respeito ao rei) ou dizimos (no tocante a Igreja).

O problema fundamental do Tableau Economique consiste em
determinar de que modo a riqueza global, inicialmente localizada nas maos da classe
produtiva, ¢ redistribuida entre as trés classes, de sorte que seja paga a renda aqueles
que tém direito a ela e sejam produzidas as condi¢cdes — quer junto a classe produtiva,
quer junto a classe estéril —para que se possa recomegar o processo produtivo em escala
inalterada.

Para os fisiocratas, a tarefa do sistema econdmico € ampliar o excedente,
que constitui a verdadeira riqueza. A tese fundamental dos fisiocratas ¢ a de que o
excedente, por sua vez, s6 ¢ produzido na agricultura. E & propria Terra a que se atribui

o poder de dar origem a um “produto liquido”. Trabalho produtivo €, portanto, aquele

22 Tpidem, ibidem.



105

capaz de produzir excedente, logo o Unico trabalho que pode ser classificado como
produtivo ¢ o trabalho agricola, uma vez que somente este usufrui a fertilidade natural

da terra.

113

. no curso do pensamento econdmico, a grande importancia da postura
fisiocratica reside em haver individualizado no processo produtivo o lugar de
origem do ‘produto liquido’, superando todos os conceitos precedentes que, a
medida que conseguiam distinguir um excedente, buscavam contudo sua
origem nela, na esfera da troca, impedindo assim a aquisi¢do de uma nogéo
exata do fendomeno. Em termos rigorosos, o conceito de excedente nasce a
partir da fisiocracia; os desenvolvimentos sucessivos, que se realizaram com
a escola classica — especialmente com Smith —, tomarfo a teoria fisiocratica
como seu ponto natural de partida.”*"

A premissa na qual se baseia o discurso fisiocratico ¢ a idéia de que
existe uma “ordem natural” para a sociedade, a semelhanca da ordem que rege a
natureza fisica. A ordem na natureza fisica (Quesnay tinha presente o esquema de
circulacao sanguinea baseado nas imagens da medicina da época bem como a mecanica
newtoniana) constitui uma ordem objetivamente dada, & margem da vontade e das
possibilidades de interven¢dao dos homens, ao passo que a “ordem da sociedade”
existiria em razdo dos seres humanos, enquanto estes ndo criam obstidculos a sua
afirmacgao. Ao contrario do que ocorre no ambito da natureza fisica, a sociedade pode se
encontrar distanciada de sua propria “ordem”, definida como ‘“natural”, apenas no
sentido de que, se os homens ndo obstaculizarem o livre desenvolvimento das diversas
forcas que operam na sociedade, a sociedade tenderd a se configurar segundo um
desenho necessario, e passara a funcionar segundo leis que se impde automaticamente a
todos.

Como podemos ver, ha diversas semelhangas entre o ideal de mercado
perfeito de Adam Smith e o “quadro econdmico” de Quesnay. Destacamos
especialmente a idéia de uma “ordem natural” necessaria, que os homens podem
obstaculizar, mas jamais modificar. Além disso, a idéia mais fundamental que Smith
tomou dos fisiocratas ¢, argumentamos, a de que a verdadeira riqueza ndo € o
dinheiro®™, mas o excedente, que, para aqueles, é produzido unicamente pelo cultivo da

terra. Dessa forma, os fisiocratas logram independizar a esfera economica da politica,

2% NAPOLEONI, op. cit., p. 24.

24 DUARTE, Valter. “Os Precursores Problemas Fisiocratas”. In: Economia: Obstaculo
Epistemoldgico. Tese de Doutorado. Instituto de Economia Industrial, UFRJ, Rio de Janeiro, 1997, p.
334-358.
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embora nao completamente como em Smith, pois que, para estes, o soberano tera ainda
uma funcao importante.
Segundo Quesnay, em suas “Méximas Gerais do Governo Econdmico de

um Reino Agricola™”,

“Que uma nagdo que possua um grande territdrio para cultivar e a facilidade
para exercer um grande comércio dos produtos da terra ndo amplie
demasiadamente a utiliza¢do do dinheiro e dos homens as manufaturas e ao
comércio de luxo, com prejuizo para os trabalhos e as despesas da
agricultura. Porque, acima de tudo, o reino deve estar bem provido de ricos
cultivadores.”*

Para entendermos com a devida clareza a importancia que a fisiocracia
atribuia a agricultura como a fonte primordial de excedente, ha que se levar em conta a
imagem do processo econdmico sugerida pelo contexto francés da primeira metade do
século XVIII. Tratava-se de uma economia ainda fundamentalmente agricola, com a
propriedade da terra basicamente de carater senhorial. A conducao da atividade agricola
ja era, segundo Napoleoni®”’, de tipo predominantemente capitalista, ¢ contava com a
existéncia de uma bem definida classe de arrendatdrios capitalistas nas provincias
setentrionais, embora se pudesse encontrar o tipo predominantemente camponés nas
provincias meridionais. Entretanto, as atividades manufatureiras e comerciais das
cidades eram dominadas majoritariamente pelas formas artesanais.

Como Marx observou nos seus “Manuscritos Econdmico-Filosoficos” de
1844, ha, em relacdo ao pensamento de Quesnay, uma combinagdo de sobrevivéncias

feudais com tracos modernos ou burgueses:

“(...) A Fisiocracia ¢ imediatamente a decomposicdo econdmica da
propriedade feudal, mas, por esta razdo, ¢ também imediatamente a
transformacdo econOmica, o restabelecimento desta mesma propriedade
feudal, com a diferenca de que a linguagem n3o ¢ mais feudal, mas
econdmica. Toda riqueza ¢ reduzida  terra e & agricultura™®.

Nesse quadro de mudanca historica, nao seria mais a producao de
géneros alimenticios, voltada para subsisténcia, que comandaria a produc¢do social, mas

a producdo manufatureira geradora de grande acumula¢do monetaria. Dentro desse

25 QUESNAY, Frangois. “Maximas Gerais do Governo Agricola”. In: NAPOLEONI, op. cit., p. 151-
159.

2% Thidem, p. 154.

27 NAPOLEONI, Op. cit., p. 21.

2% DUMONT, Op. cit., p. 57.
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contexto, os fisiocratas, em sua maioria proprietarios senhoriais, lutavam contra o que
lhes parecia o absurdo de privilegiar a produgdo voltada para a acumulagdo monetaria,
na forma de grandes lucros. Numa analise mais superficial, a posi¢do dos fisiocratas
pode ser considerada de carater conservador ou mesmo reacionario, contudo, ao
formularem argumentos em defesa da sua posicdo enquanto proprietarios agrarios,
acabaram por produzir idéias fundamentais para a consolidacdo do pensamento burgués.

Os fisiocratas constroem, entdo, um sistema no qual o principe esta
subordinado a determinadas leis naturais da ordem circulatoria da economia. Portanto,
jamais devemos perder de vista que a terra, para os fisiocratas, ¢ a unica fonte de
riqueza e que a agricultura ¢ a fonte que a multiplica. Todavia, Quesnay reafirma a
importancia do principe, pois que este garante a seguranca da propriedade da terra, que
constitui o fundamento da ordem natural da sociedade.

Para esclarecer este ponto, consideramos importante citar duas passagens

de Quesnay, referentes a primeira e a quarta maxima geral do governo agricola:

1) “Que a autoridade soberana seja Gnica e superior a todos os individuos da
sociedade ¢ a todas as iniciativas injustas dos interesses particulares; pois o
objeto do dominio e da obediéncia ¢ a seguranca ¢ o interesse licito de todos
os individuos. (...) A divisdo das sociedades em diferentes ordens de
cidaddos, alguns dos quais exercem a autoridade soberana sobre os demais,
destrdi o interesse geral da nacdo e introduz a dissensdo de interesses
particulares entre as diferentes classes de cidadaos; essa divisdo alteraria a
ordem do governo de um reino agricola, que deve reunir todos os interesses
em um objeto capital, ou seja, na prosperidade da agricultura, que é a fonte
de todas as riquezas do Estado e da riqueza dos cidaddos™".

2) “Que a propriedade dos bens de raiz e das riquezas mobiliarias seja
assegurada para aqueles que constituem seus legitimos possuidores; isso
porque a seguranca da propriedade constitui o fundamento essencial da
ordem econdmica da sociedade. Sem a certeza da propriedade, o territdrio
permaneceria inculto. Nao haveria nem proprietarios nem colonos para fazer
no territorio os gastos necessarios a valorizagao e ao cultivo se a conservagao
da propriedade e dos produtos ndo estivesse assegurada aos responsaveis
pelos adiantamentos de tais gastos. A seguranga da posse permanente € a que
provoca o trabalho, a utilizagdo de riquezas visando ao melhoramento e ao
cultivo das terras, nas empresas comerciais e industriais. Somente o poder
soberano, que assegura a propriedade dos stditos, possui um direito primitivo
4 reparticdo dos frutos da terra, unica fonte das riquezas.”'

A partir dos fragmentos citados, fica claro que a terra ¢ a inica fonte de
riqueza real. Os proprietarios de terra, por seu turno, tém a seu cargo, a0 mesmo tempo,
as funcdes politicas, incluindo a administragdo da justica, com todas as

responsabilidades que todos esses encargos carregam. Os impostos devem incidir

2% NAPOLEONI, Op. cit., p. 151.
219 Tbhidem, p. 152/153.
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exclusivamente sobre a sua renda, uma vez que somente a agricultura ¢ “nacional”. Os
comerciantes e as fortunas financeiras, por oposi¢do, ndo tem patria.

O monarca possui poucos deveres, devendo obedecer a lei de natureza e
abster-se da intervencdo no seu curso, jamais indo contra ela. Sobre esse ponto,

Quesnay ¢ claro:

“Que a nacdo seja governada pelas leis gerais da ordem natural, que
constituem o governo evidentemente mais perfeito. O estudo da
jurisprudéncia humana nao ¢ suficiente para formar os homens de Estado;
torna-se necessario que aqueles que se destinam aos cargos da Administragao
estejam submetidos ao estudo da ordem natural mais conveniente aos homens
reunidos em sociedade.””"!

O principe seria algo como o primeiro entre os proprietarios € possuiria o
direito eminente de co-propriedade sobre a terra; o imposto que recolhe ¢ uma renda
adstrita a este direito. Segundo Dumont, ele — o principe — ¢ sacerdote a0 mesmo tempo
que governante, ¢ os Fisiocratas ndo temem chamar o regime politico que consideram
ideal de “despotismo legal™*'?. E fundamental atentar para o adjetivo “legal”, pois o
soberano supremo ndo ¢ o principe, mas a Lei da Natureza que governa todas as
instituigdes. O principe jamais deve agir contra ela e deve tornd-la objeto de uma
educacao publica obrigatoria.

Em sua analise dos fisiocratas, Dumont distingue dois aspectos que
merecem destaque, pois jogam luz sobre as relagdes entre politica e economia,

reafirmando nossa hipotese:

“(...) de um lado o Estado, o reino, fornece os limites tanto fisicos quanto
morais do sistema: a circulagdo do produto anual que estd representada no
famoso Tableau de Quesnay ¢é, em sua maior parte, uma imagem da
circulagdo do alimento através do reino inteiro, como o sangue circula no
corpo humano. De outro lado, a Lei da Natureza, tanto moral quanto fisica,
que Quesnay pensa estar desenvolvendo, ¢ a lei da ordem do mundo,
ordenada previamente por Deus. Assim, a ordem ou sistema econdmico
depende, a0 mesmo tempo, do corpo politico e de uma orientagdo teoldgica
global que se sustenta sobre todos os aspectos da vida humana.”*"

Trata-se explicitamente de um desenvolvimento particular da teoria do
“direito natural”’; uma teoria geral, a um s6 tempo social e politica, centrada em aspectos

econdmicos, construidos em um sistema l6gico. Parece-nos razodvel, portanto, dizer,

2" Ibidem, p. 151/152. Realce negritado do autor.

212 DUMONT, Op. cit., p. 60.
1 Tbidem, p. 61.
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seguindo a indicagao de Marx, que Quesnay descreve a velha sociedade de uma nova
maneira. Sua visdo socio-politica ¢ completamente tradicional em muitos aspectos e, em
outros, instala um sistema propriamente econdmico quase inteiramente moderno, no
sentido de que vai ao encontro do posterior avango da economia politica burguesa.

Temos, entdo, um sistema que tira sua coeréncia nao da “esfera politica”,
mas da esfera de uma ordem natural que se revela na circulacdo (econdmica) de
produtos agricolas. Por um lado, portanto, o dominio econémico pode ser pensado
(possivelmente pela primeira vez) como um todo. Por outro lado, este dominio ndo ¢
absolutamente autdbnomo como o mercado em Smith (que foi pensado para representar
uma ordem na qual o dinheiro ndo podia ter nem origens nem fungdes exteriores a ela).
Nao julgamos ocioso acrescentar que Quesnay ndo parte do agente individual, nem
raciocina do ponto de vista de causas e efeitos, mas de uma ordem teleoldgica que inclui
e garante a liberdade do agente individual. Adam Smith modificara esta idéia, como ja
ressaltamos.

Em Quesnay, a ordem governa a propriedade e a propriedade governa a
liberdade. Logo, a ordem “natural” e econdmica governa propriedade e liberdade. Em
Locke, como veremos adiante, a propriedade ocupa o primeiro lugar.

Apesar da importancia conferida ao principe ou déspota perfeito, a
politica “imperfeitamente executada” pode atrapalhar a circulagdo natural da ordem
econdmica, que constitui “o governo mais perfeito”. Os fisiocratas pareciam reconhecer
a importancia da politica, a0 mesmo tempo que a subordinavam a ordem (natural)
econdmica. O caminho para se alcangar esta ordem seria pela mao de um déspota legal,
ou seja, um principe perfeito, pois, s6 ele, entendendo as exigéncias da ordem
econdmica e da circulagdo de excedentes agricolas, poderia, pela forca, eliminar o
mundo da politica.

Dessa maneira, Quesnay alerta o tirano perfeito:

“Que o Estado evite os empréstimos que geram rendas financeiras que o
sobrecarregam de dividas devoradoras e que ocasionam um comércio ou
trafico de finangas por papéis negociaveis, cujo desconto aumenta cada vez
mais as fortunas pecunidrias estéreis. Essas fortunas afastam as finangas da
agricultura, privando os campos das riquezas necessarias para o
melhoramento dos bens de raiz e para a exploragio do cultivo das terras™'"*.

214 NAPOLEONI, Op. cit., p. 159.
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Nas paginas anteriores, analisamos basicamente autores da tradicao
francesa do pensamento politico (Richelieu, Bodin e Quesnay), com exce¢ao de Grotius,
que, todavia, viveu durante anos na capital francesa. Agora, contudo, passaremos a
tradi¢do anglo-saxa do pensamento politico burgués, nominalmente, Hobbes e Locke.
Ao longo do texto, ja haviamos tecido alguns breves comentarios em relagao a ambas as
tradi¢des — a francesa e a anglo-saxa. Agora, cumpre-nos tecer algumas elucubragdes
historicas, que muito podem nos auxiliar a lancar hipdteses, que certamente ndo serdo
completamente respondidas, em relagdo a comparagdo entre o pensamento dos dois
lados do Canal da Mancha.

Ja argumentamos que, em Quesnay, ha uma ordem geral e superior que
determina a posicdo de cada classe no seu devido lugar e exige a presenca de um
principe/déspota ou tirano perfeito, que garanta esta ordem, em especial no quesito da
seguranca da propriedade, uma vez que sua intervengdo em outros aspectos pode
interferir na circulagdo natural da riqueza e causar transtornos. Em Smith, por outro
lado, ha o componente individual ja analisado, chamado self-interest, a partir do qual se
deduz o mercado perfeito, aparentemente sem necessidade de interven¢do de qualquer
esfera da politica

Essa idéia de uma ordem individual aparece bem forte na tradi¢ao anglo-
saxd, enquanto que a idéia de ordem global aparece mais forte na tradicdo francesa.
Dessa forma, a tradicdo francesa, seja na politica, seja na economia, clama pela
presenga de um principe perfeito, mesmo que seu poder seja limitado pela “ordem
natural”, seja ela da esfera circulatéria da economia, seja da lei natural divina de Bodin.
Parece-nos, portanto, que a tradicdo francesa ndo esconde seu desejo por um principe
perfeito, uma vez que essa idéia 14 se desenvolveu e a propria Franga se tornou
paradigma histérico do absolutismo monarquico com Luis XIV, o famoso rei sol. O
pensamento anglo-saxdo recalca a politica e, por isso, constroi um ideal de autonomia
absoluta do individuo, que desdgua no mercado perfeito (e completamente autonomo da
politica) de Adam Smith.

Em resumo, parece-nos que o pensamento anglo-saxao recalca o ideal de
perfeicdo na politica e o reconstroi no mercado. Mas por que essa arrogancia face ao
poder politico? Essa ojeriza, espécie de medo do poder dos principes?

Mesmo um tedrico do absolutismo como Hobbes constréi um principe
perfeito, como veremos a seguir, a partir de um conceito peculiar de pacto, onde o corpo

politico, apesar de absoluto, ¢ artificial. Além disso, o pacto hobbesiano deriva de uma
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idéia de esséncia individualista, da qual decorre o proprio Leviata. Esse individualismo
de Thomas Hobbes ndo o isenta do ideal de perfeicdao, que se concretiza no desejo de
controle social absoluto do Leviatd. Vangloria de mandar, de tudo controlar, até nos
minimos detalhes, que, no limite, alcangaria o desejo da morte pela imobilizagdo total:
perinde ac cadaver, como ja chamara atengdo Gizlene Neder’".

Por outro lado, Quesnay dissocia o dinheiro da riqueza, derivando dai a
ndo necessidade dos principes interferirem ou acumularem dinheiro, dessa forma,
produzindo um argumento que iria ao encontro dos interesses da burguesia de circular
livremente com o dinheiro para fins de acumulagdo. Todavia, Quesnay mantém o ideal
do principe perfeito como garantidor da seguranca das propriedades e mesmo da moeda,
afinal de contas ¢ a face do principe que esta estampada nas moedas de ouro e prata.

J& analisamos a verdadeira “ginastica tedrica” que Adam Smith faz para
expulsar da “ordem econdmica” a politica. Produz entdo a nocdo de mercado perfeito,
que possui autonomia total frente a politica, pois se baseia numa suposta natureza
humana individualista, a partir da qual toda a idéia de mercado se deduz
automaticamente.

Talvez a histdria possa nos ajudar a desvendar ou, pelo menos, especular
por que motivo a tradicao anglo-saxao discrimina a politica, como provam inclusive as
recentes pesquisas ‘“‘cientificas” da 4rea de ciéncias humanas desta tradicdo, que
expelem rigorosamente os afetos e, por conseguinte, também a politica, de suas analises,
utilizando modelos matematicos baseados no ideal de um “individualismo
metodologico”.

O historiador francés Fernand Braudel, no terceiro volume de sua obra-

magna “Civilizacdo Material, Economia e Capitalismo”216

, sugere alguns indicios
interessantes para pensarmos as diferengas entre Franca e Inglaterra.

Segundo ele, a Inglaterra se tornou uma ilha, ou seja, um espago
auténomo, distinto do continente, entre 1453 e 1558, mais especificamente entre o fim
da Guerra dos Cem Anos ¢ a retomada de Calais. Até entdo, a Inglaterra estava ligada a

Europa, em especial ao reino da Franga, pois “durante muito tempo, (...) mais de um

215 NEDER, Gizlene. lluminismo Penal Luso-Braileiro: Obediéncia e Submissdo; Prefacio de Gisalio
Cerqueira Filho. Rio de Janeiro: Freitas Bastos/ ICC, 2000.

1 BRAUDEL, Fernand. Civilizagdo Material, Economia e Capitalismo: Séculos XV-XVIII v. 3. O
Tempo do Mundo. Sao Paulo: Martins Fontes, 1996.
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século, a Inglaterra se misturou, se dissolveu na imensidao do campo operacional que
era a Franga, esta lentamente se desvencilhando daquela.”"’

A Inglaterra, portanto, como parte de um fragmento do territdrio franceés,
tarda a ser “ela mesma”, at¢é o momento em que, posta fora da Franca, descobre a
vantagem de ser uma ilha, realizando sua separacdo e autonomia completa, e
construindo rapidamente um mercado nacional, que logo alcancard preeminéncia.

José Luis Fiori, inspirado nas analises de Braudel, chega a afirmar, em
relagdo as ambigiliidades entre Franca e Inglaterra, que a primeira ¢ o “verdadeiro alter

ego — liberal e iluminista™'®

— da segunda, sendo que os conflitos entre ambos os paises
datam de muito tempo. Comegam, segundo Fiori, com a ocupac¢dao da Bretanha, no
século V, pelos anglo-saxdes de origem germanica, e se prolonga complica a partir do
século XI, com a invasdo da ilha pelos normandos de origem francesa. Viria dai o
conflito entre os Plantagenetas e os Capetos, as duas dinastias que controlam, ora uma,
ora outra, os dois lados da Mancha?",

Em outro artigo, Fiori sugere que a Inglaterra era uma poténcia
secundaria dentro da Europa até o século XVII. Tanto que nem teve recursos para
participar da grande Guerra dos Trinta Anos entre 1618 ¢ 1648. Fiori afirma também
que, em 1688, o rei James II ainda recebia uma mesada de Luis XIV para poder fechar o
seu orgamentozzo.

Os comentarios de Fiori vao ao encontro da analise de Braudel, uma vez
que este diz que as Ilhas Britanicas, durante muito tempo, situavam-se no “fim do

99221

mundo”’, ou seja, no extremo da Europa, longe das rotas de comércio do continente e

do comércio maritimo do mediterraneo. Dessa forma, Braudel detecta, face a analise da

99222

historia inglesa, certo “complexo de inferioridade” ", que acarretou uma atitude

arrogante, voltada para um excesso de preocupagdo com a questdo da separagdo e da
autonomia. Dessa forma, “os ingleses véem suas pretensdes como direitos e os Direitos

. x o 223
dos seus vizinhos como Usurpagdes.”

217 Tbidem, p. 326.

218 FIORLI. 60 LicBes dos anos 90. Op. cit., p. 175.

219 Tbidem, p. 176.

220 FIORI, José Luis. O Poder Global e a Nova Geopolitica das Nagdes. Sdo Paulo: Boitempo Editorial,
2007, p. 99.

! BRAUDEL. Civilizagdo Material, Economia e Capitalismo: Séculos XV-XVIII v. 3. O Tempo do
Mundo. Op. cit., p. 327.

222 Tbidem, p. 328.

2 Ibidem, p. 329.
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Essa pretensdao dos ingleses acarreta, para Fiori, um estranho jeito
especificamente inglés de contar a histéria, gerando, por exemplo, a insoélita
denominacdo de “Revolucdo Gloriosa” para o fato ocorrido em 5 de novembro de 1688.
Nessa data, o comandante holandés Guilherme de Orange desembarcou em Torbay,
Devonshire, na Inglaterra, comandando uma for¢a de quinhentos navios € um exército
de 20 mil soldados preparados, havia muito tempo, para invadir, conquistar a Inglaterra
e derrotar as tropas do rei Jaime I, aliado de Luis XIV da Franga, o inimigo nlimero um
da Holanda a época. Depois do desembarque tudo teria ocorrido rapido: o rei fugiu para
a Franga e poucos meses depois o Parlamento inglés declarou que o trono estava vago e
proclamou Guilherme de Orange e sua mulher, Mary, rei e rainha da Inglaterra. O que,
segundo Fiori, seria uma “gloriosa invasdo”, os ingleses preferem chamar de
“Revolugdo Gloriosa”.

Para além da validade dos argumentos de Fiori, o que esta historia
aparentemente comica revela, perece-nos ser uma questdo dos ingleses em relacdo ao
poder politico ou a falta dele, que se revela fortemente nos seus pensadores. O que
parece ¢ que, por fazer em parte do territdrio francés até determinado momento, e
posteriormente — com a Guerra dos Cem anos — terem sido expulsos do “campo
operacional” francé€s, os ingleses nao tinham reis, ou melhor, ndo tinham uma dinastia
real: ndo tinham um principe perfeito.

Serd por isso que eles recusam a politica e as relagcdes do poder com o
dinheiro, uma vez que, em ultima instancia € a face dos principes que esta estampada na
moeda, pois ¢ este que garante (e garantiu historicamente) juridica e politicamente as
propriedades em geral e a moeda em particular?

Segundo Braudel:

“No principio dos Tempos Modernos, o fato de terem sido, de algum modo,
repelidos para a sua terra valorizou, para os ingleses, as tarefas internas, a
explora¢do do solo, das florestas, das landes, dos pantanos. Mostraram-se
entdo mais atentos as perigosas fronteiras da Escocia, a proximidade
inquietante da Irlanda, as preocupagdes inspiradas pelo Pais de Gales, que, no
inicio do século XV, recuperara uma independéncia temporaria... Enfim, a
Inglaterra ganhou com sua pseudo-derrota ter sido reduzida a proporg¢des
modestas que, depois haveriam de ser muito favoraveis a formagdo rapida de
um mercado nacional.”***

¥ BRAUDEL. Civilizagdo Material, Economia e Capitalismo: Séculos XV-XVIII v. 3. O Tempo do
Mundo. Op. cit., p. 327.
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2.4 O ldeal de Perfeicdo na Teoria Politica de Thomas Hobbes: O
Moderno Principe Perfeito

Na andlise da teoria politica de Thomas Hobbes, ¢ fundamental ter mente
o contexto historico no qual esta foi produzida: o século XVII, quando as guerras civis
religiosas assolavam o continente europeu. Diante deste contexto de “desordem” e
agitacdo social, o objetivo primordial que se coloca a Hobbes ¢ o de evitar a guerra civil
ou, caso ela seja deflagrada, encontrar meios de termina-la a qualquer custo.

Nesse momento de guerras civis, a moralidade religiosa tradicional
mostrava-se incapaz de por um fim aos conflitos. E nesse contexto que o
Estado/soberano pode atribuir-se responsabilidade absoluta sobre os suditos. Rompe-se,
entdo, o quadro de responsabilidades anterior, tipico da ordem estatamental, onde os
sujeitos tinham certas responsabilidades perante a Igreja ou como vassalos. Pressupoe-
se, em contrapartida a essa responsabilidade absoluta do soberano, uma dominagao
absoluta de todos os sujeitos, exigindo-se destes submissao total: “O governante s6 pode
assumir a responsabilidade pela paz e a ordem quando submete da mesma forma todos
os suditos.”**

A sobrevivéncia dos homens (neste momento de guerras civis religiosas
generalizadas no continente europeu entre diversas faccdes religiosas, soberanos e a
Igreja catolica) estava relacionada nao a fidelidade a determinada crencga individual, mas
a busca da paz pela paz. Tendo em vista tdo-somente sobreviver, ndo era possivel
conciliar as crengas interiores com o contexto externo. Diante disto, operou-se, de
acordo com o estudo de Reinhart Koselleck, uma distincdo fundamental — cujo
pensamento mais sintomatico ¢ o do inglés Thomas Hobbes — para entendermos tanto a
consolidacdo do regime absolutista no século XVII quanto o questionamento deste pelo
[luminismo no século seguinte: tempos em mente a distingdo entre consciéncia
particular e realidade externa, ou, na terminologia do proprio Hobbes, entre external
acts (agdes, atos externos) e inward thought (pensamento interior), entre action (acao) e
habits of mind (habitos da mente).

Esta distingdo projeta conseqiiéncias distintas para o soberano e para os

suditos, conseqiiéncias estas bem resumidas pelo bindmio responsabilidade-culpa,

22 KOSELLECK. Critica e Crise: Uma Contribuic&o a Patogénese do Mundo Burgués. Op. cit., p. 22.
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ambas absolutas e que acarretavam como “teoria da ag¢do” o bindmio poder
absoluto/submissao total. Vejamos o que isso significa.

Da parte do soberano, ser tolerante ou admitir oposi¢cdo seria mais
perigoso que ser severo ou cruel, pois poderia acarretar maior derramamento de sangue
e a volta da situacdo de guerra. Deter o monopdlio sobre a “paz” impunha ao soberano,
portanto, uma responsabilidade absoluta que se revestia de uma dominagao igualmente
absoluta.

Da parte dos suditos, por outro lado, caberia a submissdo total e
inquestionavel ao soberano e, caso esta “contrapartida” fosse violada, o resultado seria a
culpabilidade total do sudito seguida de seu aniquilamento, pois que tal atitude poderia
disseminar a discordia e quebrar a situagdo de “paz”, de responsabilidade do soberano.

Dessa forma, destaca-se um compartimento onde o soberano ¢ o juiz
supremo, apostolo de Deus, respondendo unicamente a ele. Trata-se do ambito dos
external acts (atos externos) de que fala Hobbes. O mesmo destacamento ocorre para os
stditos: No ambito dos inward thoughts (pensamentos internos), estes sdo juizes
supremos e respondem unicamente a Deus.

O contexto historico das guerras religiosas do século XVII e essa
separacao, sublinhada por Koselleck, entre consciéncia privada e a¢ao externa, colocam
para o principe a necessidade de agir, tomar decisdes, mesmo que estas significassem
crueldade e violéncia. Coloca-se, portanto, a necessidade de uma teoria da politica, pois,
dada a responsabilidade absoluta do soberano, este precisava controlar o maximo

possivel seus atos, dotando-os de previsibilidade.

“Para cumprir com sua responsabilidade universal, o principe era obrigado a
procurar a medida de seus atos nos efeitos previsiveis que suas agdes
trouxessem para a comunidade. Assim, a obrigatoriedade de agir impunha
também a obrigatoriedade de ser o mais previdente possivel. O calculo
racional de todas as possiveis conseqiiéncias tornou-se o primeiro
mandamento da politica. No entanto, para manter sob controle pelo maior
tempo possivel as conseqiiéncias de suas agdes — que, uma vez iniciadas,
escapavam a interven¢do humana — o principe foi novamente forcado a
ampliar seu poder. Deste modo, aumentou o perigo de ndo fazer uso ou
abusar do poder acumulado...”**

Esse célculo racional tem como premissa ¢ desdobramento o mesmo
ideal: o poder absoluto do rei/principe/soberano. Gera-se, entdo, dentro da perspectiva

dessa teoria da politica um espiral de acumulag¢do incessante de poder por parte do

2% Tbidem, p. 24.
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soberano. Dentro desse contexto historico de horror e medo em relagdo as guerras civis
religiosas, o célculo politico parte de uma situagdo que exige poder absoluto do
soberano em direcdo a uma previsdo, que obrigatoriamente exigira mais poder/controle
para se concretizar conforme previsto.

Estes preceitos — aqueles do calculo racional das possibilidades
decorrentes da acdo politica — formavam uma esfera de dominio exclusivo do soberano,
sendo que os suditos deveriam permanecer totalmente alheios a ela. Apesar dessas
regras da politica (que com Thomas Hobbes ganharam uma formulagdo dentro dos

ditames da Revolucdo Cientifica Moderna®’

) terem sido criadas em oposi¢do aos
tedlogos e a sua associacdo entre moral religiosa e politica, a fundamentagao religiosa,
presente no ideal de perfei¢do, ndo ¢ de forma alguma abandonada, mas reformulada.

Consideramos o pensamento de Thomas Hobbes emblematico para
buscarmos indicios desta fundamentagdo religiosa travestida no ideal de principe
perfeito, pois que este €, nas palavras de Koselleck, “exemplo paradigmatico da génese
da moderna teoria do Estado”, dai sua importancia dentro da ciéncia politica. Além
disso, sua teoria ¢ um ponto fundamental para compreendermos a critica que se
processara posteriormente ao Estado absolutista, reutilizando, ao mesmo tempo, o ideal
do principe perfeito numa nova construgdo tedrica, igualmente de fundamentos
religiosos e marcada por aquilo que denominamos de “obsessdo pela autonomia”, marca
tipica do pensamento anglo-saxao.

Por isso, Hobbes ¢ um autor de suma importancia para uma analise da
constru¢ao do mundo burgués a partir de duas categorias fundamentais deste: o mercado
e o principe perfeitos. No Iluminismo, a idéia de perfeicdo ganhara conotagdes
obsessivas por meio da utopia de uma “autonomia absoluta”. A idéia de um mercado
perfeito e perfeitamente autonomo ¢ o melhor exemplo desta obsessdo, e sua construcao
remonta ao ideal do principe perfeito, sem a qual ndo teria sido possivel, mesmo que o
mercado perfeito tenha sido construido num afa de adquirir independéncia contra o
principe ou o Estado, ou seja, num afa de recalcé-lo.

Em meio aos diversos partidos envolvidos, Hobbes ansiava por encontrar
um fundamento absoluto e irrecorrivel que lhe garantisse a ordem, a paz e a seguranga.

Na visdo de Hobbes, todos os tedlogos, filosofos morais e juristas da época teriam

27 Althusser chega a afirma que “Hobbes esta para a ciéncia politica como Galileu esta para a ciéncia
fisica: ‘ele nos d4 lunetas’.” (ALTHUSSER, Louis. Politica e Historia, de Maquiavel a Marx: Curso
Ministrado na Ecole Normale Supérieur de 1955 a 1972. Sédo Paulo: WMF Martins Fontes, 2007, p.
411.).
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falhado nessa tarefa, pois suas doutrinas apoiavam os direitos de determinados partidos
em conflito e, portanto, incentivavam o prosseguimento da guerra civil, ao invés de
basear suas construgdes num direito que estivesse acima dos partidos em luta. A acdo
destes pensadores acaba por dotar, na visdo de Hobbes, o conflito de maior violéncia,
pois que fornecia carater de moralidade ou universalidade as seitas em disputa.

No afa de encontrar, entdo, esse direito “suprapartidario”, Hobbes
elabora uma teoria da natureza humana, que visa justamente a desvelar a causa ultima
da guerra. Dessa forma, acaba por criar uma teoria da esséncia humana®®. Hobbes
desenvolve, portanto, seu direito natural racional, que equivale a uma doutrina das
causas da guerra e da paz, baseado numa teoria da esséncia/natureza humana, cujos
conceitos basicos sdo apetite e medo.

De acordo com essa teoria da natureza humana desenvolvida por Hobbes
para desvelar as causas da guerra entre os homens, a humanidade ¢ dominada por uma
paixao: o incessante desejo de poder, ao qual somente a morte ¢ capaz de colocar um
fim. O resultado necessario dessa teoria, comumente denominada “racional”, do direito

natural seria, segundo Hobbes, o Estado.

“(...) visto como um todo, o sistema de Hobbes se constréi de tal forma que o
resultado - isto é, o Estado — ja esta contido nas premissas da guerra civil. Os
individuos sdo descritos de antemdo em funcdo de suas existéncias como
sujeitos, isto €, como suditos do soberano. Sem uma instancia estamental
intermediaria, sdo integrados a ordem publica de modo a poderem
desenvolver-se livremente como individuos. O individualismo de Hobbes ¢ o
pressuposto de um Estado ordenado e, ao mesmo tempo, a condi¢do de um
livre desenvolvimento do individuo.”**

Essa teoria da esséncia humana, a partir da qual Hobbes desenvolve seu
direito natural racional, tem como conseqiiéncia logica a classica afirmagao bellum
omnium contra omnes (“guerra de todos contra todos™**").

A conseqiiéncia desta natureza humana seria entdo a guerra, o conflito.

Temos, assim, a seguinte seqiiéncia no pensamento de Hobbes: a esséncia humana seria

28 Toda a teoria que se pretende universal, absoluta, irrecorrivel tera, for¢osamente, que formular uma
teoria da esséncia humana, ou a0 menos adotar um ideal de esséncia. Somente a partir deste ideal é
possivel construir a nogao de inevitabilidade e inquestionabilidade de um sistema tedrico. Ou seja, s6
por meio desse ideal pode-se absolutizar, em uma palavra, dogmatizar um sistema de idéias. E assim,
veremos, com Hobbes, Locke e Smith. Por isso também, toda construcdo tedrica ou pensamento que
deseje quebrar com os dogmatismos, terd, forcosamente, que desconstruir os ideais de esséncia
humana.

¥ KOSELLECK. Critica e Crise: Uma Contribuic&o a Patogénese do Mundo Burgués, Op. cit., p. 27.

#% HOBBES, op. cit., p. 82.
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o desejo incessante de poder. A partir dessa esséncia Hobbes deduz seu direito natural,

definido por ele mesmo da seguinte maneira:

“Q direito de natureza, a que os autores geralmente chamam jus naturale, é a
liberdade que cada homem possui de usar seu proprio poder, da maneira que
quiser, para a preservagdo de sua propria natureza, ou seja, de sua vida; e
conseqiientemente de fazer tudo aquilo que seu proprio julgamento e razdo
lhe indiquem como meios adequados a esse fim.

Por liberdade entende-se, conforme a significagdo propria da palavra, a
auséncia de impedimentos externos, impedimentos que muitas vezes tiram
parte do poder que cada um tem de fazer o que quer, mas ndo podem obstar a
que use o poder que lhe resta, conforme o que seu julgamento e razdo lhe
ditarem.”*!

Desse direito de natureza, no qual “todo homem tem direito a todas as
coisas, incluindo os corpos dos outros”™?, decorre a “guerra de todos contra todos”.
Dentro desse contexto, o homem estd condenado a vegetar e oscilar entre a ansia de
poder e a nostalgia ou o desejo de paz, que existe devido ao constante medo da morte

violenta. Néo ¢ capaz de escapar desta “miseravel condi¢io™*

, enquanto persistir neste
estado de oscilagdo. O estado de guerra faz parte, portanto, da natureza humana.
Embora o homem deseje a paz, este desejo ndo basta para assegurd-la em termos
duradouros. Nisto reside, para Hobbes, a real questio da filosofia politica: como fundar
uma paz duradoura.

Ao colocar a questdao nestes termos, Hobbes parece romper, a principio,
com a forma como ela era tratada na época pelos filosofos morais e pelos tedlogos. Ou
seja, aparentemente nega a primazia das questdes particulares dos diversos partidos em

conflito, em favor de um suposto direito “suprapartidario”, que possa colocar um fim

aos conflitos, pois

“Desta guerra de todos os homens contra todos os homens, também isto ¢é
conseqiiéncia: que nada pode ser injusto. As no¢des de bem e de mal, de
justica e injustica, ndo podem ai ter lugar. Onde nédo ha poder comum néo ha
lei, e onde ndo ha lei ndo ha injusti¢a. Na guerra, a for¢a ¢ a fraude sdo as
duas virtudes cardeais. A justica e a injustica ndo fazem parte das faculdades
do corpo ou do espirito. Se assim fosse, poderiam existir num homem que
estivesse sozinho no mundo, do mesmo modo que seus sentidos e paixdes.
Sido qualidades que pertencem aos homens em sociedade, nio na soliddo.”***

B Ibidem, ibidem.

2 HOBBES, op. cit., p. 82.
23 Tbidem, p. 81.

24 Ibidem, ibidem.
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Com esse fragmento, Hobbes definitivamente se distancia dos diversos
partidos religiosos, que proclamavam a primazia da moral sobre a politica. Segundo a
interpretacao de Koselleck da obra de Hobbes, a razdo supostamente suprime qualquer
diferenga entre as duas ordens. A necessidade de fundar o Estado, devido ao medo da
morte violenta, transforma a alternativa moral entre o “bem” e o “mal”, o “justo” e o
“injusto”, em uma alternativa politica entre bellum omnium contra omnes — uma
“miseravel condi¢do” — e a paz.

Tal distingdo entre “bem” e “mal”, “justo” e “injusto” ndo estd nos
homens no estado de natureza, ou seja, ndo esta na esséncia dos homens, apenas existe a
partir de um apoio externo que possa distinguir ambos. Assim, se deixarmos as
consciéncias particulares, os afetos ou as paixdes nos guiarem, o resultado sera
explosivo e haverd a guerra de todas as consciéncias contra todas. Esse apoio externo
seria dado, na visdo de Hobbes, pela razdo. Uma razdo divina, como ja havia postulado
Descartes (Deus ¢ fiador das idéias claras e distintas), mas que se consubstancia na
politica através do Leviatd. Hobbes afirma, claramente, que a possibilidade de sair da

“miseravel condi¢ao” de guerra ¢ dada em parte pelas paixdes e em parte pela razao.

“As paixdes que fazem os homens tender para a paz sdo o medo da morte, o
desejo daquelas coisas que sdo necessarias para uma vida confortavel, e a
esperanga de consegui-las através do trabalho. E a razdo sugere adequadas
normas de paz, em torno das quais os homens podem chegar a acordo.”*

A “razdo” se coloca, entdo, como ponto de partida e de chegada do
sistema hobbesiano, apesar da contradi¢cdo evidente na teoria de Hobbes, de que a razao
politica ¢ motivada por uma paixdo: o medo. Por outro lado, o medo ¢ resultado de uma
esséncia humana individualista, onde cada um quer possuir tudo. Ou seja, mesmo que a
paixao seja contraditoriamente admitida como um sistema que se supde fundamentado
na razdo, ela (mais especificamente o medo) ¢ resultado de um ideal de esséncia
humana.

Ao mesmo tempo, para Hobbes, ¢ a razdo que aponta o caminho para se
chegar a paz e ¢ ela o seu resultado. Ou seja, Deus € colocado como ponto de partida e
chegada, através da idéia de uma “razao politica”, dada pela escolha entre a guerra ¢ a

paz.

3 HOBBES, op. cit., p. 81.
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Esta razdo politica permitiria, supostamente, a formulagdo de uma
terminologia extra-religiosa e a conquista de uma posi¢do suprapartidaria, levando
Hobbes a analisar todos os partidos em disputa de forma “neutra”.

As convicgdes privadas, mesmo quando aparentemente baseadas num
principio moral de validade universal (e por isso mesmo), levariam o homem ao estado
de guerra. Justamente a vontade subjetiva de paz, na medida em que representa o unico
preceito legitimador das acgdes, levaria a uma pretensdo de universalidade por parte dos
que invocam a consciéncia e, uma vez que ha varios partidos recorrendo a esta como
fonte de legitimagdo, o resultado seria o conflito, ¢ ndo a paz. Esse conflito de
convicgoes/paixdes subjetivas, de cunho privado, de sentimentos, afetos e paixoes,
obscurecem, na visdo de Hobbes, a “razdo politica”, que define as possibilidades a partir

da alternativa guerra ou paz.

“Na conviccao reside a pretensdo de exclusividade dos partidos inimigos, e a
guerra civil nasce desta atitude comum.

O movimento reformatorio e a conseqiiente divisdo das instancias religiosas
remeteram o homem de volta a sua consciéncia. A consciéncia desprovida de
amparo externo degenera em fetiche de uma justi¢a em causa propria (...). A
simples consciéncia, que como diz Hobbes, tem a pretensdo de subir ao
trono, ndo ¢ juiz do bem e¢ do mal, mas a propria fonte do mal. Nao era
apenas a vontade de poder que atigava a guerra civil — e nisto reside o passo
definitivo dado por Hobbes — mas também a invocagdo da consciéncia sem
amparo externo. Em vez de ser uma causa pacis, a instancia da consciéncia é,
em sua pluralidade subjetiva, uma causa belli civilis.”**®

Ao contrério de seus contemporaneos, os filosofos morais e os tedlogos,
Hobbes rejeitava uma argumentacdo do “interior” para o “exterior” (convicgdes
particulares — agdes externas), até porque reconhecia a distancia que havia entre as
intencdes dos diversos partidos em guerra, guiados pela teologia moral e as praticas por
meio das quais estes buscavam alcancar seus objetivos. Nessa linha de argumentacao,
portanto, que repudia as convicc¢des particulares, os sentimentos e os afetos, na situacao
de guerra civil, onde “todo o homem tem direito a todas as coisas”, nao se pode definir a
partir de um critério seguro, ou seja, sem apelar as paixdes privadas, o que ¢ bom ou
mau. O desejo de cada um ndo basta para estabelecer a paz, argumenta Hobbes. Muito
pelo contrério, ¢ exatamente a causa da guerra; ¢ o mal que deve ser extirpado. “A lei

natural, antes de se tornar lei, precisa de uma garantia que viabilize seu

% KOSELLECK. Critica e Crise: Uma Contribuic&o a Patogénese do Mundo Burgués, Op. cit., p. 30.
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cumprimento”””’, ou seja, precisa de um amparo externo, de um “critério seguro” que

garanta a sua execucdo concreta. Nas palavras de Hobbes,

“(...) para que as palavras ‘justo’ e ‘injusto’ possam ter lugar, ¢ necessaria
alguma espécie de poder coercitivo, capaz de obrigar igualmente os homens
ao cumprimento de seus pactos, mediante o terror de algum castigo que seja
superior ao beneficio que esperam tirar do rompimento do pacto, e capaz de
fortalecer aquela propriedade que os homens adquirem por contrato mituo,
como recompensa do direito universal a que renunciaram. E ndo pode haver
tal poder antes de erigir-se um Estado. O mesmo pode deduzir-se também da
defini¢gdo comum da justica nas Escolas, pois nelas se diz que a justica é a
vontade constante de dar a cada um o que é seu. Portanto, onde nio ha o seu,
isto é, ndo ha propriedade, ndo pode haver injustica. E onde ndo foi
estabelecido um poder coercitivo, isto é, onde ndo ha Estado ndo ha
propriedade, pois todos os homens tém direito a todas as coisas. Portanto,
onde ndo ha Estado nada pode ser injusto. De modo que a natureza da justica
consiste no cumprimento dos pactos validos, mas a validade dos pactos sé
comega com a institui¢do de um poder civil suficiente para obrigar os homens
a cumpri-los, e ¢ também s6 ai que comega a haver propriedade.”*®

A verdadeira tarefa da filosofia moral hobbesiana seria, entdo, elaborar
uma legalidade “suprapartidaria” e o tema apropriado a esta matéria seria a politica, seu
resultado a legitimagdao do Estado e de sua estrutura. O Estado funciona, na teoria
hobbesiana, como esse “amparo externo” que garante a concretude dos termos “justo” e
e . . - , )

injusto” e seu poder de incutir submissdo através do medo garante o cumprimento das
leis. Para Hobbes, como ja apontamos, os homens sdo dominados por uma
esséncia/natureza — o desejo incessante de poder, cujo limite ¢ a morte. O Leviata,
: 13 L4 b b} 13 b 2
justamente para contornar os resultados “terriveis” deste “apetite natural” — bellum
omnium contra omnes —, tem de se investir de um controle absoluto sobre os suditos,
cujo limite ¢ também a morte, ou seja, no fundo tem de se investir do controle sobre a
vida e a morte. O Estado, entdo, para brecar a natureza humana destrutiva, absorve-a,
constituindo-se como um ente que possui o poder absoluto para evitar o incessante

desejo de poder inscrito na natureza humana.

“Hobbes introduz o Estado como uma constru¢do politica em que as
convicgdes privadas sdo destituidas de sua repercussdo politica. No direito
constitucional de Hobbes, as convicgdes privadas ndo encontram nenhuma
aplicagdo as leis; as leis ndo sdo aplicaveis ao soberano. O interesse publico
de Estado, sobre o qual somente o soberano tem o direito de decidir, ndo
compete mais a consciéncia. A consciéncia, da qual o Estado se separa e se
aliena, transforma-se em moral privada: ‘Autorictas, non veritas facit legem’
[‘E a autoridade, e ndo a verdade quem faz as leis’]. O monarca esta acima do
direito e ¢ a sua fonte; ele decide o que € justo ou injusto; é, a0 mesmo tempo

27 Tbidem, p. 31.
% HOBBES, op. cit., p. 90.
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legislador e juiz. O conteudo deste direito, como direito publico, ndo estd
ligado a interesses sociais e esperancas religiosas; para além de igrejas,
estamentos e partidos, ele marca um dominio formal de decisdes politicas.
Este dominio pode ser ocupado por esse ou aquele poder, contanto que
possua autoridade necessaria para proteger os homens, independentemente de

seus interesses e esperangas. A decisdo politica do principe tem forca de
lei.”239

Hobbes desloca a pretensdo de universalidade de uma esfera — a moral
religiosa das diversas seitas — para outra — a politica, mantendo os mesmos fundamentos
em Deus. Com isso, constréi o seu Leviata, ou melhor, seu principe perfeito, que esta
acima do direito e ¢ sua fonte. Suas decisdes politicas tém forca de lei. Ou seja, este

principe perfeito responde apenas perante Deus, pois €, ele mesmo, um

“(...) Deus mortal, ao qual devemos, abaixo do Deus Imortal, nossa paz e
defesa. Pois gragas a esta autoridade que lhe ¢ dada por cada individuo no
Estado, é-lhe conferido o uso de tamanho poder e forga que o terror assim
inspirado o torna capaz de conformar as vontades de todos eles...”*’

r

A condicdo para a superacdo da situacao de guerra ¢ a aceitagao da
soberania politica absoluta do principe. A “razdo politica” hobbesiana se constréi como
resultado dessa premissa. Diante do reinante conflito de convicgdes subjetivas, o medo
da morte violenta aparece como o Unico sentimento capaz de levar o homem a buscar
protegdo e, conseqlientemente, a aceitar a soberania. Ha, no raciocinio de Hobbes, uma
espécie de paradoxo que coloca a razdo politica tanto como causa quanto como efeito da
fundagdo do Leviatd. Vejamos como se déa esse paradoxo, que, no nosso entender e no
rastro de andlise das ideologias, ndo deve ser classificado meramente como erro
(l6gico), mas compreendido como sintoma, que, ao ser analisado, pode nos ajudar a
compreender melhor o sentido do pensamento em questao.

O medo da morte, entdo, impele os homens a relegar suas liberdades
individuais ao Leviata. A obrigacdo suprema deste ¢ um mandamento divino: oferecer
protecdo e prolongar, através deste oficio, a vida dos homens. Entretanto, o Leviata s
pode cumprir com essa responsabilidade absoluta — proteger a vida dos homens — se, em
contrapartida, tiver controle absoluto sobre os homens. O anseio subjetivo por paz, ndo
basta em si mesmo para garanti-la, pois depende da san¢ao do soberano para investir-se

de legalidade/racionalidade:

% KOSELLECK. Critica e Crise: Uma Contribuic&o a Patogénese do Mundo Burgués, Op. cit., p. 31.
% HOBBES, op. cit., p. 110.
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“A razdo exige o Estado, mas s6 se torna politica e moral quando o Estado
passa a existir (...) o paradoxo logico reside no fato de que, embora deva sua
existéncia a um contrato, o Estado existe, dai em diante, como uma
construgdo autdnoma”>*!.

Para evitar que a degeneragdo do “deus mortal” ocorra e os homens
voltem ao Estado de natureza, onde reina a “guerra de todos contra todos”, Hobbes
constroi seu ideal de principe perfeito, baseando-se em regras de uma suposta razao
(politica). O Estado hobbesiano, todavia, ndo nasce devido a razdo; ndo ¢ ela que poe
fim a guerra generalizada. Nao se trata, portanto, de um puro “Estado da razdo”, como o
século seguinte construiria, mas um Estado justamente para homens que freqiientemente
agem contra a razao € a quem a razao se opoe.

O espaco reservado para a razdo no sistema hobbesiano ¢ bem
delimitado, contudo, de importancia fundamental. A razao ndo ¢ origem da paz, pois, de
acordo com sua teoria da natureza humana, os homens sdo guiados pelo incessante
desejo de poder, cujo resultado ¢ a guerra, mas aponta as condi¢cdes pelas quais os
homens podem chegar a acordo, ou seja, aponta para a constru¢cdo do Estado. Este, por
sua vez, torna-se “o ‘juiz’ racional dos homens irracionais”. A razdo pode, assim,
indicar o caminho para a construgdo do principe perfeito. E, portanto, tal como em
Descartes, uma razdo divina, que assegura a possibilidade da perfei¢do, sugerindo a
fundacao do Leviata.

O medo da morte, dessa forma, ¢ o que impele os homens a fazer o pacto
e fundar o Estado, mas a razdo permite que o principe busque incessantemente a
perfeicdo e os homens ndo retornem ao Estado de Natureza que lhe deu origem. Embora
essa possibilidade — voltar ao Estado de natureza — se coloque sempre no horizonte do
principe e instaure um “espectro de medo”, que reforca sua propria autoridade, ao
coloca-lo com um “‘senhor absoluto”, por controlar o medo da morte, tal como um Deus.

A fung¢do do medo para o Leviatd de Hobbes foi muito bem descrita pelo
historiador Carlo Ginzburg, em conferéncia proferida na UFF em 2006°*2. Nesta
ocasido, o historiador italiano argumentou que o Estado hobbesiano, apesar de ser
apresentado por muitos intérpretes como um Estado secularizado, inaugurando assim a

filosofia politica moderna, “para apresentar-se como autoridade legitima, precisa dos

2! KOSELLECK. Critica e Crise: Uma Contribuicéo a Patogénese do Mundo Burgués, Op. cit., p. 32.

242 GINZBURG, Carlo. Medo, Reveréncia e Terror — Reler Hobbes Hoje. Conferéncia realizada em
18/09/2006, sob os auspicios do Departamento de Historia ¢ do Programa de Pds-Graduacdo em
Historia da Universidade Federal Fluminense (UFF), Niteroi, Brasil, por iniciativa da professora
Gizlene Neder. Traducdo de Luiz Fernando Franco.
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instrumentos (das armas) da religido”. Leia-se: para estabelecer-se e manter-se, ¢
necessario ao Estado hobbesiano recorrer ao medo, pois a forga s6 ndo basta. O Estado
hobbesiano seria, entdo, na visdo de Ginzburg, um o “deus mortal”, gerado pelo medo,
que incute terror: um sentimento no qual se mesclam de maneira inextricavel medo e
sujeicdo. Ginzburg chega a seguinte conclusdo, a qual, por meio desse trabalho,
pretendemos somar subsidios, com o foco sobre o ideal de perfeicdo: “a reflexdo
moderna sobre o Estado se articula em torno da teologia politica: uma tradi¢do

inaugurada por Hobbes™**

. Esta tese de Carlo Ginzburg vai na contramao da tese acerca
do pensamento secular de Hobbes e converge com a nossa tese de que o pensamento
deste esta cravado numa teologia politica, onde as idéias de longa duragdao — inclusive
de natureza religiosa - possuem papel fundamental.

O medo na teoria hobbesiana jamais cessa; apenas passa para O
monopolio do Leviata, como nos alerta Ginzburg. O Estado, portanto, tal como a Igreja,
se mune dessa arma para exercer seu controle absoluto sobre os suditos. Os
fundamentos religiosos certamente persistem. E se revelam, argumentamos, na idéia de
perfeicdo presente no principe-leviatd. O principe-leviatd detém a responsabilidade
absoluta sobre a protecdo dos soberanos, logo, tal com um verdadeiro ‘deus mortal’,
tem o poder de assegurar e prolongar a vida dos homens. O poder sobre a vida e a morte
dos suditos tem como contrapartida o dever de uma obediéncia também absoluta.. O
elemento que ira garantir essa obediéncia absoluta ao principe-leviata serd o terror ou o
medo também absoluto perante a onipoténcia (divina) deste, que, em ultima instancia,
se revela no controle da vida/morte. Ou seja, o limite desse poder ¢ o assassinato, que
termina com as acgOes dos homens neste mundo, onde o soberano-leviatd ¢
absolutamente soberano.

O poder absoluto do principe-leviata funda-se, ndo julgamos ocioso
sublinhar, sobre a idéia de autonomia, que sera retomada pelos iluministas em carater
obsessivo. Como se constroi, entdo, a autonomia no Estado hobbesiano, fundamento do

poder absoluto do principe perfeito?

“A paz s6 ¢ assegurada se, no ato de formagdo do Estado, a moral politica —
que incita os homens a transferir seus direitos ao soberano que os representa
— transforma-se em dever de obediéncia. O que edifica o Estado ndo ¢
somente o poder absoluto do principe, mas a relagdo entre a protecdo e a
obediéncia. S6 na associagdo que surge entre a protecdo e obediéncia se pode
formar um status neutro, em que as leis — embora diferentes em seu contetido

3 Ibidem, p. 14.
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— garantem, em virtude apenas de sua legalidade, a paz, a seguranca e o
‘contentment’. Deste modo, a razdo cria um espago neutro para a técnica
politica, em que a vontade do principe € a tnica lei. Nesse Estado, racional é
apenas a legalidade formal das leis, ndo o seu conteido. Racional é o
mandamento formal, da moral politica, de obedecer as leis
independentemente de seu contetido. O Estado ndo é apenas um deus mortal:
torna-se também o automaton, a grande maquina, ¢ as leis sdo as alavancas
acionadas pela vontade absoluta do soberano para manter a maquina do
Estado em funcionamento. O Estado so se realiza através das vias indicadas
pela razdo na medida em que pde um fim a guerra civil e, apds encerra-la,
cuida constantemente para que ela nio irrompa de novo. Desse modo, o
Estado, assim como a moral politica dos individuos, corresponde a razdo.”***

No continente europeu, o Estado absoluto surgiu como estrutura politica
capaz de aplacar as guerras civis religiosas, mas ndo exclusivamente, pois foi também
fundamental para a seguranca juridica das propriedades, possibilitando uma
“acumula¢do primitiva”. Koselleck aponta, contudo, uma diferenca importante entre as
realidades histdricas do continente, da Franga em especial, e da Inglaterra. Nesta tltima,
o emergente Estado absolutista foi destruido pela guerra civil religiosa e esta ja
significou, no entendimento de Koselleck, a revolugdo burguesa. Para Hobbes, portanto,
a suposta razao politica € o fim das guerras e vice-versa. O absolutismo, dessa forma,
converge com a filosofia racionalista. A razao (também absoluta) se eleva nas agitagdes
reformatorias e funda o Estado.

A razdo, para Hobbes, so existe, pois, enquanto razao politica, “razdo de
estado”, circunscrita ao espago da politica. Por isso, podemos falar, em Hobbes, de uma
“autonomia relativa” da razdo, que ainda ndo se emancipa por completo dessa
circunscri¢do na politica e nas questdes de Estado. A razdo absolutamente autdnoma,
obsessivamente autonoma, estard presente como trago distintivo dos autores iluministas,
no século XVIII.

O argumento de Hobbes, sublinha Koselleck, estd assentado numa
divisdo fundamental, sobre a qual ja falamos: inward thoughts e external acts, ou
pensamentos internos e agdes externas. Os primeiros sdo a origem do mal, da discordia
e, conseqlientemente, da guerra, caso ditem as regras de conduta das acdes externas.
Estas, por sua vez, devem ser domadas pela razao politica, ou seja, pelo principe-leviata,
através da sua capacidade de incutir horror, obtendo submissao.

Essa dualidade perpassa por todo o pensamento de Hobbes. As paixdes e
os apetites privados, os afetos ou sentimentos, prevalecem no Estado de natureza e

geram aquela condi¢ao miseravel da guerra de todos contra todos. Para sair desse “caos”

* KOSELLECK. Critica e Crise: Uma Contribuic&o a Patogénese do Mundo Burgués, Op. cit., p. 33.
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e implantar a “ordem”, a “razdo politica” deve reinar sob a forma do Leviata, que
passard a controlar de forma absoluta as a¢des externas dos homens.

A solugdo proposta por Hobbes acaba por conter em si mesma o proprio
conflito que ele desejava varrer do mapa, mediante o Estado: a separacdo entre
“Interior” e “exterior”, “subjetividade” e “realidade”. A propria idéia de “lei soberana”
funda-se numa separagdo entre consciéncia interior e agdo externa, pois o conteudo
desta ndo interessa, mas apenas sua funcdo de garantir a paz. A legalidade das leis ndo
reside, portanto, no seu conteudo “interno”. Reside tdo-somente no fato destas serem a
expressao da perfeicdo, ou seja, a vontade do soberano.

Somente desta forma, apelando para a idéia de perfeicao, garantida, em
ultima instancia, por um ser superior e infinitamente onipotente — Deus —, ¢ possivel
declarar, independentemente de seu conteudo, o carater legal de uma lei e, a partir dai,
deduzir uma submissdo absoluta. Formulando de outra maneira, a obediéncia absoluta
ao principe-leviata estrutura-se sobre uma legalidade ‘“‘suprapartidaria”, “neutra”, em
suma, um ideal de perfei¢do. Ao sudito s lhe € possivel a obediéncia as leis soberanas
se este mantiver a distingdo entre convic¢do e agdo, presente na guerra civil. Assim,
logra viver em harmonia consigo mesmo ¢ seguro dos “ataques dos lobos”, seguindo a
premissa bésica de toda a submissdo a soberania: nao considerar o conteudo das leis que
deve cumprir. Desta forma, o pressuposto historico da guerra civil torna-se o
pressuposto epistemologico necessario de Hobbes, pois que lhe permite deduzir a
soberania absoluta, em uma expressao: o ideal de principe perfeito.

O grande mérito de Hobbes consiste, segundo Koselleck, em ter
deslocado a cisdo entre consciéncia privada e agdes externas para fora do dominio da
politica. Esta ruptura aparece em dois ambitos que ndo interferem no suposto
suprapartidarismo racional da politica. Primeiramente, encontra-se nos suditos que sdo

divididos em individuos, que podem professar suas crengas in secret free?®

(livremente,
mas em segredo) e suditos, que devem uma obediéncia inquestionavel ao principe
perfeito. No Leviata, Hobbes chega a afirmar que “o privado ¢ o livre em sigilo” , que
justamente pode ser livre devido a seguranga fornecida pelo principe-leviata. Esta cisao
do homem em dois fica clara também pela seguinte afirmagdo do mesmo, em Elements
of Law: “Nenhuma lei humana tenciona forgar a consciéncia moral do homem, mas

99246

apenas seus atos externos” . Por fim, essa cisdo se encontra também no soberano, que

* KOSELLECK. Critica e Crise: Uma Contribuigio a Patogénese do Mundo Burgués, Op. cit., p. 37.
% Tbidem, p. 174.
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esta acima do Estado, portanto, seus atos podem ser iniquos, mas jamais juridicamente
injustos. Impedi-lo de cometer uma iniqiiidade, porém, seria ndo apenas injusto como
seria também um crime, pois que constituiria um afronte a soberania absoluta ou ao
ideal de perfeigdo, pressuposto da “paz”. Nesse caso, estar-se-ia abrindo espaco para a
discordia, e, conseqiientemente, para a volta do Estado de natureza.

A partir da construgdo tedrica de Thomas Hobbes, temos a “solugdo”
para uma série de questdes que emergem na nova realidade histdrica, na qual a classe
burguesa anglo-saxa passa a ocupar cada vez mais um papel central. Hobbes aponta,
entdo, para a “solucdo” das rivalidades religiosas, que colocavam em cheque as novas
formas de propriedade moveis®*’, gerando um clima de inseguranca.

Foucault, por sua vez, chama a aten¢do para a nova forma assumida pela
produgdo, que gera uma nova materialidade da riqueza248. De acordo com Foucault, a
riqueza antes do século XVII consistia predominantemente de bens iméveis, como a
terra. A partir do século XVIII, contudo, comeca a se consolidar uma nova forma de
riqueza, investida de um novo tipo de materialidade: mercadorias, estoques, maquinas,

oficinas, matérias-primas e o dinheiro.

“(...) o nascimento do capitalismo ou a transformacdo e aceleracdo da
instalagdo do capitalismo vai se traduzir neste novo modo da fortuna se
investir materialmente.

Ora, essa fortuna constituida de estoques, matérias-primas, objetos
importados, maquinas, oficinas, etc., esta diretamente exposta a depredagdo.

7 Louis Dumont faz uma associagio interessante entre essas novas formas de riqueza e o
individualismo:
“O individualismo (...) faz-se acompanhar de um ou dois aspectos de grande importancia (...). Na
maioria das sociedades, em primeiro lugar nas civilizagdes superiores ou, como direi com freqiiéncia,
nas sociedades tradicionais, as relagdes entre os homens sdo mais importantes, mais altamente
valorizadas, do que as relagdes entre os homens e as coisas. Esta prioridade ¢é invertida no tipo
moderno de sociedade onde as relagdes entre os homens sdo, ao contrario, subordinadas as relagdes
entre os homens e as coisas. (...) Estreitamente ligada a esta inversdo de prioridade, encontramos na
sociedade moderna uma nova concepgdo da riqueza. Nas sociedades tradicionais em geral, a riqueza
imobiliaria é claramente distinta da riqueza mobilidria; os bens de raiz sdo uma coisa; os bens moveis
e o dinheiro, outra. Os direitos sobre a terra estdo, com efeito, imbricados na organizagdo social: os
direitos superiores sobre a terra acompanham o poder sobre os homens. Estes direitos, esta espécie de
‘riqueza’, ao implicar relagdes entre os homens, sdo intrinsecamente superiores a riqueza mobilidria,
desprezada como simples relagdo com coisas. (...) Com os modernos, produziu-se uma revolucao
neste ponto: o vinculo entre riqueza imobiliaria € o poder sobre os homens foi rompido, e a riqueza
mobiliaria adquiriu plena autonomia, ndo apenas sobre si mesma, mas como a forma superior da
riqueza em geral, a0 mesmo tempo em que a riqueza imobilidria torna-se uma forma inferior, menos
perfeita, em resumo, assistiu-se a emergéncia de uma categoria autonoma e relativamente unificada
da riqueza. E a partir de entdo que uma clara distingdo pode ser feita entre o que chamamos de
‘politica’ ¢ o que denominamos ‘econdmico’. Distingdo que as sociedades tradicionais ndo
conheciam. Como lembrou recentemente um historiador da economia, no Ocidente moderno ‘o
soberano (the ruler) abandonou, voluntariamente ou néo, o direito ou o habito de dispor sem outros
procedimentos da riqueza de seus suditos’.” (DUMONT, op. cit., p. 16/17.).

28 FOUCAULT. A Verdade e as Formas Juridicas, Op. cit..
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Toda essa populacdo de gente pobre, de desempregados, de pessoas que
procuram trabalho tem agora uma espécie de contato direto, fisico com a
fortuna, com a riqueza. O roubo dos navios, a pilhagem dos armazéns e dos
estoques, as depredagdes nas oficinas tornaram-se comuns (...). E justamente
o grande problema do poder na Inglaterra nesta época, ¢ o de instaurar
mecanismos de controle que permitam a prote¢do dessa nova forma material
da fortuna. Dai se compreende porque o criador da policia da Inglaterra (...)
era alguém que a principio foi comerciante, sendo depois encarregado por
uma companhia de navegacdo de organizar um sistema para vigiar as
mercadorias armazenadas nas docas de Londres. A policia de Londres nasceu
da necessidade de proteger as docas, entrepostos, armazéns, estoques, etc.”>*

Embora Foucault esteja se referindo a uma realidade imediatamente
posterior a Hobbes (século XVIII), sua andlise se refere a um problema central para ele:
a seguranca diante da inseguranca generalizada. Apesar de ja termos elucidado, com
Koselleck, a centralidade do contexto historico das guerras civis religiosas no qual
Hobbes escreve, julgamos importante frisar os efeitos politicos concretos da teoria
hobbesiana: a prote¢ao das novas formas de propriedade.

Nesse sentido, mesmo que através do temor ¢ do continuo “espectro da
insegurancga”, o Leviatd torna-se “o grande policial e seguranga” das novas formas de
riqueza, sujeitas, mais facilmente que a terra, a depredacdo e ao roubo por parte das

classes ndo proprietarias. Tanto ¢ que Hobbes nao deixa de sublinhar que a propriedade,

13

como categoria juridicamente assegurada, s6 existe apds a fundag¢do do Leviata:

onde ndo ha Estado ndo ha propriedade, pois todos os homens t€ém direito a todas as

coisas.”>?

Louis Althusser, por seu turno, sobre a questdo do medo na teoria de

Hobbes e indo ao encontro da interpretacdo ja citada de Carlo Ginzburg, afirma:

“(...) o temor ¢ declarado a esséncia interna das determinagdes do Estado, em
que o direito e a moral sdo simples efeitos do poder. Uma reestruturacdo do
espago submetido ao temor define o estado politico: o temor estd concentrado
em um centro pontual em vez de ser suportado por uma infinidade de
sujeitos. (...)

Para Hobbes, o estado de guerra é um estado total, é um estado perpétuo e
universal, sem lacuna (visto que essa totalidade é a propria figura da
universalidade da esséncia do vinculo social: luta e temor). A sociedade
humana, no fundo, nunca sai do estado de guerra, que s6 ¢ utilizado para a
paz no estado politico (sendo a paz produto da guerra, a guerra neutralizada
por seu proprio temor, a guerra sublimada na forma de guerra de um contra
todos em vez de todos contra todos.”"

" Tbidem, p. 100/101.
»% HOBBES, op. cit., p. 90.
1 ALTHUSSER, op. cit., p. 305/313/314.
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O resultado deste grande Leviata (produto dessa esséncia individualista
que coloca como paixdo fundamental do homem o desejo de poder) ¢ a submissdo
absoluta a forgca (perfeita) que intimida a todos, através de um medo esmagador e
universal.

Hanna Arendt, ao tratar das implicagdes da teoria de Hobbes para a

afirmacdo da hegemonia burguesa, afirma:

“Esse corpo politico foi concebido [**] para o uso da nova sociedade
burguesa que emergia no século XVII, e esse quadro do homem ¢ um esbogo
do novo tipo de Homem que se adequava a ele. O Commonwealth é baseado
na delegagdo da forga, e ndo do direito. Adquire o monopdlio de matar e da
em troca uma garantia condicional contra o risco de ser morto. A seguranca ¢
proporcionada pela lei, que emana diretamente do monopolio de forga do
Estado (e ndo ¢ estabelecida pelo homem segundo padrdes humanos de
‘certo’ e ‘errado’). Porque na lei do Estado ndo existe a questdo de ‘certo’ ou
‘errado’, mas apenas a obediéncia absoluta, o cego conformismo da
sociedade burguesa. E, como essa lei flui diretamente do poder que ela torna
absoluto, passa a representar a necessidade absoluta aos olhos do individuo
que vive sob ela.”*

Hanna Arendt, em seu texto, sublinha também a perfeicdo do principe
hobbesiano, travestida no bindmio obediéncia absoluta-poder absoluto. Sua anélise, ao
frisar a necessidade de prote¢do para a (nova forma de) propriedade, vai ao encontro da
associacdo que Foucault faz entre a propriedade e a necessidade de protecdo policial.
Arendt ainda sublinha: “O processo ilimitado de acimulo de capital necessita de uma
estrutura politica de ‘poder tao ilimitado’ que possa proteger a propriedade crescente,
tornando-a cada vez mais poderosa™®>*.

Hanna Arendt destaca ainda que, nos seus primodrdios, as classes
proprietarias ndo estavam diretamente interessadas em exercer o poder. Contentavam-se
simplesmente com qualquer tipo de Estado, desde que este garantisse a protecao das
suas propriedades. Nesse sentido, para essas classes, o Estado deveria ter exatamente a

fun¢do fundamental que Hobbes lhe atribui: responsabilidade total sobre a seguranga da

propriedade.

“Na verdade, para elas [as classes proprietarias], o Estado havia sido
sempre uma forca policial bem organizada. Essa falsa modéstia, contudo,

2 Neste ponto, Koselleck faz uma ressalva. Para ele, Hanna Arendt acerta quanto aos efeitos politicos

do Leviatd, mas se equivoca ao apontar esses efeitos como parte das motivagdes de Hobbes, ndo
dando a devida importéncia ao contexto historico em que ele produz sua obra (KOSELLECK. Critica
e Crise: Uma Contribuicéo a Patogénese do Mundo Burgués, Op. cit., p. 166).

23 ARENDT, Hanna. Origens do Totalitarismo. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1989, p. 170.

% Tbidem, p. 172.
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teve a curiosa conseqiiéncia de manter toda a classe burguesa fora do corpo
politico; antes de serem suditos numa monarquia ou cidaddos numa
republica, eram essencialmente pessoas privadas™>.

Koselleck destaca como a perfeicdo do Principe-Leviata de Hobbes se
baseia na separacao radical entre foro privado e foro publico, sendo o segundo de total
controle do principe. Parece-nos que a afirmagdo de Arendt vai na mesma direcdo de

frisar a fundamento/conseqiiéncia do principe perfeito hobbesiano:

“Despojado de direitos politicos, o individuo, para quem a vida putblica e
oficial se manifesta sob o disfarce da necessidade, adquire o novo e maior
interesse por sua vida privada e seu destino pessoal.”**®

Nao julgamos ocioso repetir que o fundamento do sistema hobbesiano, a
separacdo entre esfera pessoal-moral e esfera publica, acaba por se virar contra o

proprio Estado, no fundo um grande Estado policial para a protecdo da propriedade.

2.5 O Ideal de Perfeicdo em John Locke: a Propriedade como “Lei
Natural”

O que se produz a partir da teoria hobbesiana, com a mudanca do
contexto historico, inicialmente marcado pela guerra? O que ocorre quando a paz esta
estabelecida e a morte violenta sob total controle do Leviatd? Neste contexto, toda e
qualquer ordem do monarca ¢, a um sé tempo, uma lei racional ¢ um mandamento
moral?

Essas questdes servem apenas para clarear o novo contexto historico no
qual John Locke produz sua obra tedrica. Veremos, agora, como a moral individual sai
da sua autonomia relativa em relacdo ao Estado para sua autonomia absoluta, recaindo
assim no ideal tomista de perfeicdo. Esta autonomia, ndo julgamos ocioso reafirmar,
ganhara contornos obsessivos com o [luminismo de Adam Smith. A hipotese advém de
Koselleck: “O Iluminismo triunfa na medida em que expande o foro interior privado ao

dominio publico.”*’

5 Tbidem, p. 168. Realce negritado pelo autor.
2% Tbidem, p. 170.
7 KOSELLECK. Critica e Crise: Uma Contribuic&o a Patogénese do Mundo Burgués, Op. cit., p. 49.
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Em 1670, sob o dominio absolutista da dinastia dos Stuart, John Locke,
pensador que Koselleck qualifica como “pai espiritual do Iluminismo burgués™*,
comecou o seu “Ensaio sobre o Entendimento Humano”, trabalho que foi concluido
durante o exilio de seis anos na Holanda e publicado na Inglaterra apenas ap6s a queda
de Jaime II.

Nesta obra, que segundo Koselleck seria um dos “escritos sagrados” da
burguesia moderna, Locke distingue trés espécies de leis: 1) The Divine Law the
Measure of Sin and Duty, ou seja, “a Lei divina, que regulamenta o que é pecado ¢ o
que ¢ dever e se anuncia ao homem pela natureza ou revelagio””; 2) The Civil Law the
Measure of Crimes and Innocence, leia-se, “a lei do Estado, ligada a coer¢ao, cuja tarefa

260 .
7" e, como sublinhamos, suas “posses”; e 3) The

consiste em proteger o cidadao
Philosophical Law the Measure of Virtue and Vice, ou seja, a lei especificamente moral,
que constitui a medida do vicio e da virtude.

Com essa divisao em trés classes de leis, Locke argumenta que o foro
interior da consciéncia humana, que Hobbes havia excluido do dominio de influéncia do
Estado, também ¢ fonte de lei.

Face o principe perfeito, ao qual, na teoria de Hobbes, os suditos legaram
todo o seu poder, os cidadaos preservam ainda a capacidade de formar um juizo (moral)
bom ou mau, de aprovar ou desaprovar atos daqueles com os quais vivem e interagem.

Para Locke (no “Ensaio sobre o Entendimento Humano™), os cidaddos
ainda ndo possuem nenhum poder executivo, contudo, possuem e conservam uma
espécie “de poder espiritual do juizo moral”®'. A conquista moral do poder sera
idealizada por Locke somente no seu tratado sobre politica (“Dois Tratados sobre o
Governo Civil”).

Locke prossegue defendendo que os proprios cidaddos estabelecem,
através do mecanismo de aprovacdo ou recusa, o que deve ou ndo ser denominado
virtude. Assim, logra alargar a moral particular, antes confinada ao dominio das
convicgdes € opinides privadas: os juizos morais tém carater de lei. Sem o
consentimento estatal, as leis morais sO existem, tal como em Hobbes, de maneira
secreta, porém ndo se restringem ao foro privado-individual. Os cidaddos ndo se

limitam a submissdo ao poder estatal. Juntos, mediante a operagdo de um mecanismo de

2
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% Ibidem, ibidem.

’ KOSELLECK. Critica e Crise: Uma Contribuig&o a Patogénese do Mundo Burgués, Op. cit., p. 50.
Ibidem, ibidem.

' Ibidem, p. 51.
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aprovacao/desaprovacao moral tacita e secreta, desenvolvem suas proprias leis morais,
que se situam ao lado das leis do Estado. Dessa maneira, a moral particular se

transforma em moral civil e entra tacita e secretamente no espago publico.

“Os proprios cidadaos estabelecem o que, em Hobbes, cabia exclusivamente
ao soberano, isto é ‘a marca do valor’ de todas as agdes, ‘e ddo o nome de
virtude as agdes entre eles julgadas meritorias, e de vicio aquelas que
consideram censuraveis’.

A legalidade da lei filosofica ndo repousa na qualificagdo do seu contetido;
funda-se no ato de vontade de que se origina. Ndo ¢ mais o soberano quem
decide, mas os cidaddos. Estes, ao emitirem seu juizo, constituem as leis
morais, como os negociantes determinam um valor de mercado.””®

Através, portanto, do enaltecimento/descrédito, elogio/censura, as
opinides privadas dos cidaddos sdo elevadas a leis; o espaco privado alarga-se, estende
sua forca ao dominio publico, antes reservado ao principe perfeito e neste se firma como
lei, através de uma “censura imanente”?%’.

Essa esfera da moral privada, que, através de um exercicio constante de

censura se alarga ao dominio publico, acaba por determinar também o que ¢ moralmente

correto e incorreto para o proprio Estado.

“Os cidadaos, diz Locke, devem declarar suas opinides privadas como leis de
carater obrigatorio universal, pois s6 no juizo autébnomo dos cidaddos
constitui-se o poder da society e s6 no exercicio constante da censura moral
esta se estabelece como lei.”***

Com isso, Locke termina por possibilitar a promoc¢do dos cidadaos
(burgueses), da sociedade civil, da Commonwealth a suprema instancia judicativa,
permitindo que o juizo desta configure um poder executivo da “nova sociedade”.

Locke concedeu, entdo, carater/forga politica ao foro interno (moral) da
consciéncia humana, a partir da “separa¢do hobbesiana”, da qual este deriva o carater
absoluto do principe-leviata, promovendo uma possibilidade de ruptura decisiva com a
ordem institucional absolutista, que se completara com os seus “Dois Tratados Sobre o
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Governo™®. E a partir desta obra que a Commonwealth realiza sua configuragdo

institucional.
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% Ibidem, ibidem.

3 Ibidem, p. 52.

Ibidem, p. 53.

LOCKE, John. Dois Tratados sobre o Governo. Sio Paulo: Martins Fontes, 1998.
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A moral (burguesa) ganha forca (de lei) e passa a afrontar o Estado,
derivando sua forca justamente do encobrimento/ocultamento do seu significado
politico. Exatamente nesse aspecto encontramos o indicio de sua pretensdo de perfei¢ao,
a partir de uma idéia de autonomia do dominio privado-moral, que se pretende absoluto.
A “perfei¢ao” de seu espirito juridico advém de sua pretensdo apolitica, mascarando
suas proprias pretensdes politicas. Dessa forma, a critica burguesa, argumenta
Koselleck, se converte em hipocrisia, pois “o constante desmascaramento dos outros

. 266
culmina no ofuscamento daqueles que os desmascara”":

“No inicio, a critica funda-se nesse dualismo para promover seu processo
apolitico, dos pros e dos contras, primeiramente contra as religides. Em
seguida, envolveu cada vez mais o Estado nesse processo, mas a0 mesmo
tempo acentuou o dualismo para transformar-se, de modo aparentemente
apolitico, em critica politica. Finalmente, sua competéncia estendeu-se
abertamente ao Estado, negando-se qualquer diferenca juridica entre a
instancia judicativa do Estado e a da propria critica. Aparentemente, o reino
da critica ja havia ocupado o Estado. Por ser dualista desde sua origem,
fracassou em desmascarar tal aparéncia. A critica exacerbou-se, via
anticritica, em supercritica. Por ultimo, ficou obtusa e converteu-se em
hipocrisia. A hipocrisia era o véu que o Iluminismo, sempre ocupado em
tecé-lo, portava e nunca foi capaz de rasgar.”*"’

J4

A moralidade (burguesa), elevada ao status de lei, age indiretamente, ¢
certo, uma vez que ainda ndo detém os meios estatais de coercdo. Contudo, s
aparentemente ¢ destituida de autoridade. E desta aparente destitui¢do de autoridade
deriva seu poder absoluto, sua perfei¢cdo, a partir de uma obsessao por autonomia, assim
“6 muito mais eficiente em seu efeito, pois ninguém pode escapar deste juizo moral”™*®.
Do Estado pode-se fugir ou exilar ou até mesmo recolher-se ao foro intimo: “(...) a
Philosophical Law ¢é de fato um fator politico que age de maneira indireta, ao qual
ninguém escapa; mas, de maneira indireta, permanece — politicamente invisivel — mero
juizo.”**
A lei moral, justamente por ser invisivel, indireta, constitui-se como
perfeita e absoluta, da qual ndo ha como escapar, tal como a mao invisivel do mercado
idealizado por Adam Smith.

Vilter Duarte, por seu turno, aponta como a comunidade de proprietarios,

ou como ele a denomina também Commonwealth, passa a estabelecer regras morais de
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governo exatamente contra os reis e, apos ter realizado a sua “Revolucao Gloriosa”
seguida do julgamento e subseqiiente execucdo do rei Carlos I, termina por organizar
seu comando, através das institui¢des politicas liberais. Ou seja, realiza literalmente a

conquista moral do poder politico.

“(...) disputava-se de fato na esfera dos valores morais o comando da forga
gerada pela comunidade de proprietarios privados de meios de produgao. Isto
porque, como o comando das for¢as de uma sociedade pode ndo estar nas
maos daqueles que as produzem e sim nas maos daqueles que dominam
moralmente essa sociedade, e como também ndo basta ter poderes ¢ ‘tomar o
poder’, sendo tanto possivel comandar poderes alheios quanto ter poderes e
ndo comanda-los, a defini¢do institucional de uma nova ordem ja ndo seria
uma questdo puramente politica. Ela seria uma questdo moral e o seu
aparecimento naquelas condigdes de evolugdo revolucionarias foi a clara
indicacdo de que a consciéncia politica dos burgueses — que ndo seria nada
mais do que a descoberta de seus poderes de intervengdo social — ja os levara
a uma produgado de valores que lhe permitia reivindicar o comando das forgas
por eles proprios geradas no comando da producdo social voltada para a
obten¢do de dinheiro. E a importancia de se ter uma doutrina correspondente
aos fatos politicos seria a de completa-los com a conquista moral do poder,
uma das diversas tarefas que Locke tomou para si, embora ndo fosse o unico
a tentar cumpri-la.”"

Valter Duarte aborda a obra de Locke no rastro da “realizacao
institucional da “Commonwealth”m, sublinhando, contudo, num primeiro momento,
que pode parecer dificil aceitar as permanéncias de arbitrariedade tanto na teoria politica
de Locke, quanto em sua realizagdo em tantas ordens de carater liberal em todo o
mundo. Afinal, tal teoria teve como objetivo a construgdo de um sujeito politico
coletivo, no poder legislativo, de homens que teoricamente lutaram contra o
absolutismo. Segundo Duarte, ndo se pode pensar esse modelo como a antitese de seu
oposto. Ha que estar sempre atento as permanéncias culturais de longa duragdo, tanto
nos seus aspectos autoritarios quanto religiosos presentes, no pensamento liberal, no

nosso caso especifico o de Locke.

“(...) quando os proprietarios privados de meios de produgdo da
‘Commonwealth’ instituiram o Legislativo como o Poder supremo e
controlador do Poder Executivo, eles ndo estabeleceram uma estrutura
discutivel e aberta a participag@o politica de toda a sociedade inglesa e sim
uma organizacdo fechada em seus principios, indiscutivel, como sujeito
coletivo e restrita a eles proprios. Ndo importa que leis civis pudessem ser
discutidas em seu interior: isto ndo viria a mudar o carater ndo dialético do
Poder Legislativo como instituicdo, pois, por ndo serem as discussdes

2% DUARTE, op. cit., p. 281/282.

2! DUARTE, Valter. “Locke e a Realizagdo Institucional da ‘Commonwealth’”. In: Economia:
Obstaculo Epistemolégico. Tese de Doutorado. Instituto de Economia Industrial, UFRJ, Rio de
Janeiro, 1997, p. 271-300.
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arlamentares mais do que tentativas de consenso entre pares ndo foi uma
democracia plena, extensiva a toda sociedade inglesa, o que foi
conquistado.”"

Locke completa nos seus “Dois Tratados sobre o Governo Civil” a
conquista da moral privada (burguesa) do poder politico. E o faz através do
deslocamento da fundamentacdo divina para a propriedade. Esta passa a ter entdo um
carater absoluto, marcando os limites do comando centralizado na figura do rei. Com
esse deslocamento, Locke logra emancipar a esfera economica da esfera politica.

E através da sua idéia de estado de natureza, que Locke consegue
deslocar a fundamentacdo divina da razio politica hobbesiana ou do direito divino dos
Reis de Robert Filmer para a propriedade privada. De acordo com Duarte, o estado de
natureza era quase que um componente necessario para aqueles tedricos que
pretendiam, tal como Locke, fundamentar seus argumentos politicos em uma condi¢ao
primeira dos homens que garantisse sua procedéncia diretamente de Deus, sem ter que
apelar para as Sagradas Escrituras.

Para Locke, portanto, aquilo que constitui a individualidade dos homens,
suas posses, adquiridas através do trabalho, passa a ter um fundamento divino direto,
permitindo a concretude da moralidade burguesa, que passa a funcionar como critico
supremo da politica. No fundo, a perfei¢ao do principe (apoiada no seu carater absoluto,
num primeiro momento necessario para a consolidagdo da seguranga juridica das
propriedades individuais) desliza para a propriedade, que passa a funcionar como limite
ultimo da autoridade estatal e intocavel por parte do principe. Na verdade, esta passa a
ser, em Locke, o proprio fundamento da autoridade de qualquer governo: sua funcdo ¢é
garantir a propriedade, ou seja, preservar a criagao divina.

Ao contrario de Hobbes, portanto, a propriedade nao estd condicionada a
garantia politica dada pelo principe-leviata. Ela ndo existe apenas apds o pacto que gera
a sociedade artificial, frente a individualidade animal do homem natural. Em Locke, a

propriedade j& se encontra garantida diretamente por Deus.

“Deus ordenava e as necessidades obrigavam ao trabalho. Pertencia-lhe o que
ndo fosse possivel arrebatar-lhe, estivesse onde estivesse. Dai se vé que
dominar ou cultivar a terra e ter dominio estdo intimamente conjugados. Um
deu direito a outro. Assim, Deus, mandando dominar, concedeu autoridade
para a apropriagdo; e a condicdo da vida humana que exige trabalho e

*2 DUARTE, op. cit., p. 292.
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material com que trabalhar, necessariamente introduziu a propriedade
privada.”"

Dessa forma, no estado de natureza lockeano, o homem tem direito a

vida, liberdade e bens:

“0 Homem, nascendo, conforme provamos, com direito a perfeita liberdade e
gozo incontrolado de todos os direitos e privilégios da lei da natureza, por
igual a qualquer outro homem ou grupo de homens do mundo, tem, por
natureza, o poder ndo s6 de preservar a sua propriedade — isto é, a vida, a
liberdade e os bens — contra os danos e ataques de outros homens, mas
também de julgar e castigar as infragdes dessa lei por outros conforme estiver
persuadido da gravidade da ofensa, mesmo com a propria morte nos crimes
em que o horror do fato o exija, conforme a sua opinido.”*”*

Um estado de natureza perfeito, pois que criado por Deus. Neste, como
afirma claramente Locke, todos os homens tém direito a propriedade, logo ela esta
fundamentada, via natureza, em Deus, sendo, portanto, sua criagao.

Contudo, questionamentos podem surgir mesmo nesse estado de

natureza:

“Se 0 homem no estado de natureza ¢é tdo livre, conforme dissemos, se é
senhor absoluto da sua propria pessoa e posses, igual a0 maior ¢ a ninguém
sujeito, por que abrira ele mao dessa liberdade, por que abandonard o seu
império e sujeitar-se-a ao dominio e controle de qualquer outro poder? Ao
que ¢ obvio responder que, embora no estado de natureza tenha tal direito, a
fruicdo do mesmo ¢ muito incerta e estd constantemente exposta a invasdo de
terceiros porque, sendo todos reis tanto quanto ele, todo homem igual a ele, e
na maior parte pouco observadores da eqiiidade e da justica, a fruicdo da
propriedade que possui nesse estado ¢ muito insegura, muito arriscada. Estas
circunstancias obrigam-no a abandonar uma condi¢do que, embora livre, esta
cheia de temores e perigos constantes; e ndo ¢ sem razao que procura de boa
vontade juntar-se em sociedade com outros que estdo ja unidos, ou pretendem
unir-se, para a matua conservacdo da vida, da liberdade e dos bens a que

chamo de “propriedade’.”*”

Aqui fica absolutamente claro: a sociedade politica tem o objetivo de
garantir o usufruto seguro da propriedade contra a invasdao de terceiros. Trata-se,
portanto, no fundo, de uma unido daqueles que possuem propriedades e desejam,

através da sua unido, garantir a mitua conservacao de suas posses. Nesse sentido, ndo

3 LOCKE, John. Segundo Tratado sobre o0 Governo. Sao Paulo: Abril Cultural, 1973, p. 54.
2 Tbidem, p. 73.
5 Tbidem, p. 88.
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ha duvida: “O objetivo grande e principal, portanto, da unido dos homens em
comunidades, colocando-se eles sob o governo, é a preservagdo da propriedade.”’
O fundamento do poder politico ¢, em Locke, portanto, a criagdo de

Deus: a propriedade.

“O objetivo do governo ¢ o bem dos homens. E o que é melhor para eles?
Ficar o povo exposto sempre a vontade ilimitada da tirania, ou os
governantes terem algumas vezes de sofrer oposicao quando exorbitem no
uso do poder e o empreguem para a destruicdo e ndo para a preservacdo das
propriedades do povo??”’

Para melhor compreendermos como a propriedade se torna o poder
absoluto e perfeito em Locke, que fundamenta a sociedade politica, devemos fazer uma
breve incursdo na sua concep¢ao do estado de guerra.

Ja vimos que, em Hobbes, o estado de guerra é um estado total, perpétuo
e universal, pois sua existéncia, mesmo que em espectro, garante a manutencdo do
temor, que leva o homem a submeter-se de forma absoluta ao principe perfeito. A
perfei¢do do principe deriva-se, portanto, dessa sua caracteristica divina, tal como frisa
Carlo Ginzburg: incutir submissdo absoluta dada a sua onipoténcia. A sociedade
humana, portanto, nunca sai efetivamente do estado de guerra, que s6 ¢ utilizado para
garantir a “paz” e a seguranga, ou seja, s6 ¢ usado de forma racional, no estado politico,
sendo a paz um produto mesmo da guerra, uma guerra neutralizada pela razao politica
devido ao proprio temor que esta gera nos homens, uma guerra “sublimada na forma de
guerra de um contra todos em vez de guerra de todos contra todos™’®.

Em Locke, por outro lado, o estado de natureza ¢ a paz, onde reina a lei
natural. A lei natural reina em toda a ordem social, desde o estado de natureza até o
estado civil, confundindo-se com a razdo, obra de Deus. Contudo, essa lei natural pode

. 2
ser violada por “homens degenerados™"

, a0s quais a razdo escapa. Trata-se de uma
manifestagdo de inumanidade no seio da humanidade, ou seja, de irracionalidade no seio
da razdo. A guerra, em Locke, €, portanto, um estado pontual, nunca ¢ geral como em
Hobbes, mas apenas o atentado de alguns poucos “degenerados” contra a lei natural que
vige no estado de natureza (vida, liberdade e posses) e que garante a existéncia da

propriedade neste mesmo estado, antes da sociedade politica.
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% Ibidem, ibidem.
Ibidem, p. 130.
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> Tbidem, ibidem.
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Esta lei natural, que rege o estado de natureza, ndo ¢ uma lei escrita, sO
pode ser encontrada no espirito dos homens e os vincula a razdo, Uinica capaz de
promulgé-la ou notifica-la. Trata-se de uma lei moral eterna, que se confunde com a
razdo, e pode ser apreendida por todos, exceto animais, criangas, loucos e idiotas.

O estado de guerra pauta-se, entdo, pela agressao a lei natural, e constitui,
em ultima instancia, uma agressdo a propriedade. Segundo Locke, aquele que tenta
roubar uma bolsa, por exemplo, pode ser morto legitimamente, pois atentar contra a
propriedade significa atentar contra a aquilo que empresta a individualidade ao ser;

equivale a atentar contra a prépria vida.

“A propriedade existe antes da instituicdo de uma sociedade. Fundamenta-se
na natureza humana, e ndo no pacto social. Deducdo da propriedade a partir
da natureza humana. Essa dedugdo perceptivel na defini¢do de propriedade
em geral dada por Locke; em se tratando de um individuo, por propriedade ¢é
preciso entender sua vida, sua liberdade e seus bens. Essa ampliacdo do
conceito de propriedade tem o objetivo de fundamentar a propriedade dos
bens como o fendmeno da propriedade de um homem sobre si mesmo. (...)
‘Cada homem tem um direito de propriedade sobre sua propria pessoa; €
sobre ela nenhuma outra tem direito. Por conseguinte, seu trabalho pessoal e
a obra de suas maos lhe pertencem. ’ (...) Espécie de troca: pelo trabalho que
¢ incorporado as coisas, o individuo lhes incorpora sua propria substancia e,
por esse fato, tem o direito de incorpora-las a si (elas sdo a extens@o de seu
proprio corpo. Espécie de corpo proprio estendido aos objetos de que ele se
apropria).”**

Trata-se, portanto, segundo Althusser, de um processo no qual o homem
se constitui como individuo ao garantir a posse sobre sua propria vida, o que significa
essencialmente controlar os produtos de sua propria forga/trabalho.

Logo, atentar contra a propriedade ¢ atentar contra a vida. E também um

atentado a razdo, constituindo-se como um ato de bestialidade, inumanidade:

“(...) a vontade de morte é propria da bestialidade e volta a surgir no
tratamento que deve ser aplicado ao criminoso, ¢ preciso aplicar-lhe a morte.
A morte é o horizonte-limite de todo o castigo, como constatacdo de uma
ndo-humanidade. O ndo-humano, ameaga mortal para a humanidade, deve ser
reduzido a nada: a humanidade realiza o que ¢ visado pela inumanidade, a
morte, ¢ relega o criminoso a sua esséncia: o nada, a morte. (...) Quem se
exclui pela violéncia deve ser excluido: ele se exclui como que por si

mesmo 99281

Como podemos ver a partir dos comentarios de Althusser, a propriedade

é o absoluto. E ela que nos empresta individualidade. Atentar contra ela significa atentar

20 Tbhidem, p. 322/323.
21 Ibidem, p. 315.
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contra a vida, significa atentar contra a lei de natureza, mandamento de Deus. Em
ultima instancia, significa afrontar diretamente Deus, pois aqueles que o fizerem
merecem ser reduzidos ao nada, ter suas vidas retiradas de si mesmo; merecem sentir a
onipoténcia Daquele que decide sobre a vida e a morte dos homens.

Para garantir esse novo absoluto, a propriedade privada dos homens,
Locke transfere o poder supremo para aqueles que a possuem, através da instituicdo do

Legislativo como Poder supremo e controlador, através das leis do Poder Executivo.

“Em outras palavras: no segundo tratado sobre o governo civil, no qual
Locke pensou o Poder Legislativo como senhor e juiz de toda a sociedade
civil, tal qual pensara os homens em estado de natureza como senhores e
juizes de si mesmos, Deus foi conquistado pelos proprietarios privados.
Assim, nos fatos e em seu pensamento, o arbitrio apenas mudou de maos. E
mesmo que mais adiante as estratégias de comando social mudassem, como
de fato viriam a mudar, esses fundamentos de governo permaneceriam em
favor do Poder Legislativo e conservariam os seus caracteres de Poder
absoluto contra os que pusessem em risco a existéncia da propriedade privada
ou a soberania politica da ‘Commonwealth® mesmo no caso de serem
construidas as mais abrangentes imagens democraticas para representa-lo.”***

A partir desse momento, os valores morais da classe proprietaria, que
Locke ja havia proclamado como tendo valor de lei no seu Ensaio sobre o Entendimento
Humano, ganham institucionalidade politica. Esse quadro institucional passa, entdo, a
garantir a autonomia dos proprietarios, fazendo com que seus valores (morais) limitem e
censurem a a¢ao do principe.

Nas palavras de Koselleck,

“(...) com sua descri¢do, Locke forneceu a justificacdo para a forma de
governo inglés, tal como prevaleceu desde 1688, com a ascensdo dos Whigs,
determinada economicamente. A colaboragdo entre a sociedade dirigente,
representada no Parlamento, ¢ o poder executivo real impedia que o
confronto sistemético se agravasse em um desacordo politico interno.”**?

Essa “descoberta institucional da Commonwealth”, a partir do
pensamento de Locke, ndo anula, contudo, sua contradicdo de base: o fato da
comunidade de proprietarios privados ter de, a um s6 tempo, preservar e combater a
centralizagdo politica, ou seja, “a Commonwealth estava obrigada a manter relagdes

99284,

institucionais com o objeto de sua negacdo”™: o poder politico. Além de ter dado

22 DUARTE, Op. cit., p. 293.
% KOSELLECK. Critica e Crise: Uma Contribuig&o a Patogénese do Mundo Burgués, Op. cit., p. 54.
% DUARTE, Op. cit., p. 275.
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origem ao mercado nacional, o poder politico estatal favorecia o reconhecimento da
soberania politica inglesa no exterior e emprestava garantia juridico-politico tanto a
moeda quanto as propriedades.

O individuo ganha mais autonomia, porém, trata-se de autonomia
garantida institucionalmente por poderes politicos, o Legislativo e o Executivo. A
ordem interna da comunidade de proprietarios ainda ndo esta garantida, portanto, pode
exigir uma interven¢ao externa para garanti-la. Os proprietarios, os individuos ainda ndo
possuem uma autonomia absoluta que os garantiria imunidade a intervencdo da esfera
politica.

E certo que, com as institui¢des politicas liberais idealizadas por Locke,
diminuiriam as dificuldades resultantes dessa contradi¢do de base da ordem burguesa:
combinar governo e comando politico com a minoria de proprietarios privados, embora
esta dificuldade, na pratica, jamais fosse desaparecer por completo.

No plano da ideologia, essa contradicdo s6 poderia ser resolvida a partir
da construcdo de uma ordem totalmente isenta de intervencodes, onde o individuo-
proprietario fosse completamente autonomo, sem necessidade de organizagdo de
poderes politicos que precisassem intervir para garantir a ordem, prescindindo assim,
teoricamente, de qualquer centralizagao politica.

Segundo Duarte,

“(...) faltou em Locke dizer a respeito daquilo que poderia ser o principio da
ordem interna da ‘Commonwealth’, da ordem da sociedade civil como
conjunto de relagdes sociais entre proprietarios. Sem divida, embora fossem
os geradores da for¢a fisica da comunidade e dos valores que deviam
determinar a legislacdo para garantir a propriedade, os proprietarios nio
teriam entre eles mesmos em sociedade civil uma ordem que fosse modelo
para as leis.”**

Ap6s Hobbes, a forca tornou-ser a esséncia da agdo politica: a forga
absoluta do Leviata, que tal como um Deus mortal incute medo e submissao. Koselleck,
por outro lado, chama aten¢do para o fato de que “para o Iluminista hipdcrita, poder €
sempre abuso de poder”™. Somente ao considerar o poder como abuso de poder e
proclamar a autonomia absoluta do individuo, emprestando a esta pretensdo de
autonomia carater obsessivo, ¢ que o (Iluminismo) burgués lograré se livrar, no plano da

ideologia, da sua contradicao de base frente ao poder politico. Em Locke, contudo, ndo

2 Tbidem, p. 296.
% KOSELLECK. Critica e Crise: Uma Contribuic&o a Patogénese do Mundo Burgués, Op. cit., p. 105.



141

¢ o “principe” que ¢ perfeito, mas a propriedade, que adquire autonomia, ao estar
inscrita na “lei natural” divinamente criada. Por isso, ao colocé-la como garantida, a
priori, pela “lei natural”, a esfera econdmica adquire independéncia frente a esfera
politica. Nao se trata ainda de um mercado perfeito, pois ndo ha encontro (auto-
regulavel) da oferta e da procura em uma instancia especifica.

Isso sera realizado plenamente na Riqueza das Nagdes de Adam Smith, a
partir da jung¢do da nova esséncia humana, o interesse individual, ao ideal de um
mercado perfeito, que constitui a ordem dessa esfera econdmica a-politica, onde a
propriedade é o absoluto e Deus funciona como o comando centralizado em tultima

instancia.
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3 CRITICA DO IDEAL DE PERFEICAO

3.1 Introducao

Anunciamos no capitulo anterior que a tradigdo hegemonica do
pensamento econOmico classico, o liberal-burgués, em especial a partir da obra
fundamental de Adam Smith, recalca o poder politico. Apontamos algumas hipdteses
para tanto, sem, contudo, nos fecharmos nelas. Sdo sugestdes que podem apontar para
um estudo aprofundado no futuro, com um forte viés historico, uma vez que a nossa
hipétese aponta para um caminho que conecta a histéria aos conceitos e as
idéias/ideologias. Todavia, nosso enfoque esta centrado, ndo julgo ocioso repetir, sobre
as relagdes entre mercado perfeito e principe perfeito na economia politica burguesa,
isto é, no ambito da ideologia burguesa a partir da economia classica, tomando a obra-
magna de Smith como paradigmatica. Tendo em vista esse objetivo, tomamos as
expressoes invisible hand e bellum omnium contra omnes como indicios da idéia de
mercado perfeito e principe perfeito, que subjazem nas teorias tanto econdmicas quanto
politicas do pensamento burgués. Tais constru¢cdes remetem, conforme argumentamos,
ao imaginario prenhe de permanéncias culturais religiosas, sejam elas crista-romanas ou
protestantes, das quais o ideal de perfei¢do funciona como indicio das permanéncias
tomistas. O ideal de perfei¢do transforma-se em idealizagdo, permanecendo até hoje
entranhado na cultura politica e econdmica da “civilizagdo burguesa”.

Cumpre-nos agora sugerir direcionamentos para a quebra do ideal de um
mercado perfeito, buscando a contribuicdo tedrica de autores que pensaram as relagdes
entre mercado e politica, poder e riqueza, relacdo esta recalcada pelo pensamento
burgués hegemonico. Contudo, antes de o fazermos, julgamos necessario esclarecer que
a nossa critica ndo vai no sentido de apontar que a ideologia burguesa ¢ uma utopia, ou
seja, U-topos, sem lugar. E, por isso, devemos lutar para alcang¢é-la, concretizé-la. Ela €,
sem duvida, um ideal, mas isso ndo significa que ndo exista ou configure mera falsa
consciéncia. O ideal se transforma em idealizagdo e esta idealizagdo configura praticas
politicas, sociais e afetivas. Além disso, o pensamento ¢ real, ele existe.

O mundo em que vivemos, argumentamos, ¢ o da hegemonia da
ideologia burguesa. Esta, calcada no ideal tomista da perfei¢dao, se propde ser uma

representacdo nao-contraditéria (perfeita) de um mundo contraditorio, onde muitas
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vezes a pratica politica e a histéria problematizam e questionam o ideal. E o caso
concreto da idéia de mercado perfeito e de principe perfeito.

Afinal, somos seres humanos e nao “homens-maquina” (machine-men),
como sugere Charlie Chaplin no discurso final de “O Grande Ditador”, filme que
promove uma forte critica, pelo viés comico, do ideal de perfeicdo levado as alturas no
regime nazista.

No entanto, vimos que tanto o ideal de principe perfeito quanto o de

79287

mercado perfeito desembocam num forte “absolutismo afetivo””"’, que, segundo Gisélio

Cerqueira Filho, funciona como “singular ‘paradigma ideologico’ no plano da
hegemonia capitalista™*®,

Demonstramos como tanto a construcdo da idéia de mercado perfeito
como a de principe perfeito se baseiam em uma nog¢ao de esséncia humana igualmente
“perfeita” (ou perfeitamente submissa), pois que de cunho fortemente tomista. Tanto em
Smith quanto em Hobbes (mercado e principe), temos um ideal de natureza humana
profundamente individualista, do qual decorreria automaticamente o Leviatd e o
mercado auto-regulavel.

O que nos reserva tais ideais de esséncia humana? Do lado do principe, o
lema jesuita de Indcio de Loyola, perinde ac cadaver, ao qual se referem com
freqiiéncia Gizlene Neder e Gisalio Cerqueira Filho ao apontarem a exigéncia de
submissdo total reivindicada pelo discurso absolutista. Significa, literalmente,
“obediente como um cadaver” e traduz a “a obediéncia irrestrita, absoluta, que nao
admite recusa ou desejo contrario”™™. Do lado do mercado, somos relegados a meros
ofertadores (mercadores) ou demandantes (consumidores) de mercadorias, sempre tendo

em vista nosso self-interest.

3.2 O Absolutismo Afetivo do Mercado e do Principe

Atualmente, neste momento de “crise global”, ligamos o noticidrio e a
palavra-chave, repetida por todos os meios de comunicagdo quase que exaustivamente,
¢ “confianca”. “A confian¢a dos consumidores americanos ¢ a mais baixa em” sabe se

la quantos anos; “Os mercados perderam a confianga”; “E necessario restabelecer a

27 A expressio é utilizada por Gisalio Cerqueira Filho em CERQUEIRA FILHO, Gisalio. Autoritarismo
Afetivo: A Prussia como Sentimento. Sdo Paulo: Editora Escuta, 2005, p. 99.

28 Ibidem, ibidem.

¥ CERQUEIRA FILHO. Edipo e Excesso — Reflexdes sobre Lei e Politica. Op. cit., p. 90.
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confianca nos mercados”; “O sistema financeiro carece de confianga”; etc. Parece-nos
que, efetivamente, todo o sistema capitalista global se baseia em um aspecto altamente
subjetivo: a “confianca dos mercados”, a “confianca dos consumidores”, a “confianca
no sistema financeiro”, a “confianca nos ativos”, a “confianc¢a nas moedas”.

Nao ¢ a toa que todas as cédulas de dolares estadunidenses, simbolo
maximo do capitalismo na contemporaneidade e, paradoxalmente, também da atual
crise financeira global, possuem a inscrigdo in God we trust (em Deus nés confiamos).
Selando o carater fundamental da confianga para o funcionamento da economia
capitalista e seu “meio de troca” / “reserva de valor”. Porém, como a pista da inscri¢ao
nos dolares revela, trata-se exatamente da confianca numa entidade suprema, seja ela o
Estado (perfeito) ou o mercado (perfeito), entidade esta que exerce um comando
teologico-politico.

A confiabilidade ganhou, portanto, um carater fundamental na economia
capitalista contemporanea. Tudo gira em torna da fiabilidade. E esta, no fundo, depende
da subjetividade de cada um, dos afetos e dos sentimentos. O capitalismo alcangou o
ambito dos sentimentos e das paixdes humanas.

Argumentamos, a partir de Koselleck, como Hobbes deduz a razao
politica perfeita a partir de uma divisdo entre “agdes externas” e “pensamentos
internos”. Divisdo esta fundamental no pensamento de Locke, que eleva os pensamentos
internos ao status de “lei moral”, tdo ou mais fortes que as leis civis, pois que daquela
nao se pode escapar. Com a idéia de propriedade enquanto Lei natural, Locke dd um
passo adiante na autonomia do individuo e consolidard a independéncia da esfera
econdmica. No [luminismo, conforme argumentamos, essa autonomia ganha contorno
obsessivos, desembocando no ideal smithiano de um mercado perfeito e completamente
auténomo.

Albert Hirschman, em seu texto “As Paixdes e 0s Interesses”290, descreve
uma longa trajetoria de valorizagdo das paixdes humanas, ou pelo menos algumas
paixoes, que culmina, no nosso entender, com a constru¢do de uma nova abordagem do
humano a partir da subjetividade, muito apropriada ao desenvolvimento do capitalismo:
“o interesse pessoal” ou self-interest.

Tal processo de construcdo de uma nova subjetividade humana termina

por promover aquilo que a ilustra¢do da capa do livro de Hirschman sugere. Trata-se de

20 HIRSCHMAN. Op.cit.
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uma ilustra¢do extraida do livro Emblemata Politica (reprodugdo em anexo) publicado
em Nuremberg no ano de 1617 pelo artista alemao Peter Isselburg. O Emblema n° 27,
usado como capa da obra de Hirschman, tem como titulo Affectus Comprime e mostra
um brago (invisivel?) que sai do alto direito da figura, como que do céu, envolto em
bolas que mais parecem massas de ar ou nuvens grossas, de modo que encobrem o lugar
de onde vem e a pessoa a quem pertence o brago/mao. A mao (invisivel) porta uma
espécie de pegador de ferro daqueles que os ferreiros usavam para manipular ferro em
brasa. Contudo, o que o pegador esta segurando ndo ¢ um ferro em brasa, mas um
coracao humano, que parece comprimir.

Trata-se de um emblema que transmite uma suposta periculosidade dos
afetos humanos, que devem ser manipulados com um instrumento rude, capaz de
suportar a “efervescéncia” de um ferro em brasa. Além disso, para ser manipulado, deve
ser comprimido, com esse pegador forte, robusto. Ou seja, para que se tornem
inofensivos os “perigosos” afetos e paixdes humanas, estes devem passar por um arduo
processo de compressao.

Vimos de forma brevissima, como Hirschman descreve esse processo de
compressdo dos afetos, até que estes se tornam o interesse proprio, a partir do qual
Smith deduz seu ideal de um mercado perfeito, que funciona sem qualquer necessidade
de intervencao.

O texto de Hirschman abre com a frase de Montesquieu, que parece ecoar
o Emblema da capa: “E uma felicidade para os homens encontrarem-se numa situagio
em que, a0 mesmo tempo em que as suas paixoes inspiram-lhes a idéia de serem maus,
eles tém interesse em ndo sé-10">".

As paixdes, tal como no Emblema, sdo apresentadas como algo terrivel,
um perigo a ser evitado; no fundo, algo que inspira os homens a serem maus. O
interesse, por outro lado, aparece como algo que produz o efeito inverso das paixoes,
afastando os homens da maldade. Contudo, trata-se também de uma paixdo. O processo
que ocorre ¢ a transformacdo, no plano do pensamento/da ideologia, do interesse em
unica paixdo, unico sentimento humano digno e ndo perigoso.

Esse ideal parece ter penetrado fortemente nas ciéncias humanas e
sociais, incluindo ai a economia. A idéia dos interesses como subjetividade, convertida

j& em esséncia humana exclusiva, inspira a vertente anglo-saxa dominante da pesquisa

1 Tbidem, p. 5.
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social e, aqui no Brasil, conquistou também um espago consideravel, em especial nas
escolas que almejam uma ciéncia social de corte mais “candnico”, seguindo, portanto,
os canones do mainstream anglo-saxao.

Essa vertente trabalha com o citado ideal de que o individuo é movido
quase que exclusivamente pelo seu interesse pessoal e a partir dessa esséncia (perfeita)
retira suas implicagdes em contextos variados, a partir da utilizacdo de um aparato
matematico-estatistico tdo complexo quanto desnecessario.

A idéia de uma esséncia humana perfeita e Unica, completamente
autonoma se consolida com o [luminismo e culmina atualmente nas vertentes da escolha
racional e do institucionalismo.

Em Hobbes, como j4 sublinhamos, sua teoria (individualista) da natureza
humana aparece como uma engrenagem da qual este deduz sua teoria do principe
perfeito, que tem como contrapartida a submissao absoluta dos suditos. Certamente que
os avancos da matematica e da mecanica celeste proporcionaram a esperanca de que as
leis do movimento dos corpos celestes pudessem ser descobertas para a natureza
humana, tal como, atualmente, o avango do instrumental matematico-estatistico atiga o
ideal de que leis possam ser descobertas para o movimento dos “corpos sociais” e
“Institucionais”. Assim, Hobbes, que segundo Hirschman baseia sua teoria sobre a
natureza humana em Galileu™?, na mesma perspectiva de Louis Althusser ¢ Marilena
Chaui®”, dedica os primeiros dez capitulos do “Leviati” aquilo que considera a
“natureza do homem”, antes de passar a andlise das conseqiiéncias desta hipotética
natureza para a comunidade de homens.

Ao proclamar o bellum omnium contra omnes como resultado da
esséncia humana (individualista), Hobbes constrdi sua nogdo de principe perfeito para
conter as piores € mais perigosas manifestacoes das “paixdes humanas”. Essa idéia de
controlar as paixdes através da forga e do terror era o pensamento de Santo Agostinho,
que teria forte repercussao através de Calvino no século XVI.

Hirschman defende que os sistemas politicos de Santo Agostinho e
Calvino estdo, sob certos aspectos, intimamente ligados aqueles principios defendidos

por Hobbes no Leviata: “Qualquer ordem social e politica estabelecida € justificada pela

2 Ibidem, p. 35.
% CHAUI, Marilena. “Direito Natural e Direito Civil em Hobbes e Espinosa”. In: Politica em Espinosa.
Sao Paulo: Companhia das Letras, 2003, p. 305.
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sua mera existéncia. Suas possiveis injustigas sdo apenas retribui¢des pelos pecados do
homem degenerado™**.
Segundo Koselleck, referindo-se as conexdes entre a tradi¢ao catélica e o

pensamento de Hobbes,

“Os interiormente piedosos, os verdadeiros cristdos ndo precisam de
nenhuma lei, ‘ndo carecem de nenhuma espada ou direito mundano’. A lei,
seja a do Estado, ou a do Velho Testamento, serve apenas a ordem exterior.
Impede os ndo-cristdos, os maus, de ‘praticar externamente sua maldade em
obras ¢ exercé-la de acordo com sua petulancia’. Além disso, como a maioria
das pessoas sempre sera de ndo-cristdos, é impossivel governar o mundo de
acordo com o Evangelho. Quem tentasse isso, ‘arrebentaria as correntes que
prendem as feras mais selvagens e cruéis, de modo que elas poderiam morder
e dilacerar todo o mundo, ¢ depois ainda as perdoaria, considerando-as doces
e delicados animaizinhos’. Por isto, deve-se distinguir com cuidado os dois
governos, o verdadeiramente espiritual, que ndo se sujeita a nenhum

governante temporal, e o mundano, que ‘instaura externamente a paz e

impede as obras méas’.”*

A alternativa hobbesiana, o Estado absoluto, consolida-se através do
recurso primordial da repressdo e da coercdo. A divisdo entre fiel e infiel transforma-se
na divisdo entre amigo e inimigo do Estado absoluto, que ndo admite tergiversacdes: so
admite a submissdo total. Voltamos a expressdo perinde ac cadaver, sintoma do
absolutismo afetivo.

Para Hobbes, os homens sio dominados por uma esséncia/natureza
destrutiva — o desejo incessante de poder, cujo limite ¢ a morte. Ou seja, o Leviata,
justamente para contornar os resultados terriveis deste “apetite natural” — bellum
omnium contra omnes — tem de investir-se de um controle sobre a vida ¢ a morte. O
Estado absorve a natureza humana destrutiva, transformando a “guerra de todos contra
todos” na guerra de um contra todos. Dessa forma constitui-se como uma entidade que
possui o poder absoluto.

Gisalio Cerqueira frisa, portanto, que o desejo homicida que se
transforma no homicidio consumado ¢ a expressao da onipoténcia visando o controle
absoluto””®. Assim, qualifica tanto o absolutismo hobbesiano quanto o absolutismo
afetivo subjacente, como verdadeiras “maquinas mortiferas”, devido a esse controle
sobre a vida e a morte, bem expresso no ideal de submissdao simbolizado na expressao

perinde ac cadaver — obediente como um cadaver.

2% HIRSCHMAN, op.cit., p. 37.
¥ KOSELLECK. Critica e Crise: Uma Contribuigdo a Patogénese do Mundo Burgués. Op. cit., p. 169.
% CERQUEIRA FILHO. Edipo e Excesso — Reflexdes sobre Lei e Politica. Op. cit., p. 90.
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O Estado absolutista esta relacionado a forma estatal prevalecente no
periodo denominado moderno (séculos XVI a XVIII), enquanto a expressao
absolutismo afetivo se refere ndo s6 ao conjunto de idéias, mas especialmente aos
sentimentos as e emogdes, sobretudo inconscientes, presentes tanto no Estado
absolutista quanto no estado de direito liberal-burgués (contra o ‘direito divino’, a partir

da Revolucdo Francesa) e, segundo Pierre Legendre, fortemente tributdrios do

4,297
pensamento tomista™ .

O Iluminismo obscurece essas permanéncias autoritdrias € com sua luz
ofuscou o olhar dos homens para o seu “segredo”. Locke, como “o pai espiritual do
[luminismo burgués”, auxilia nesse ofuscamento, ao expandir o foro interior privado
para o dominio publico, ao proclamar a moralidade (burguesa) como lei e dotar esta de

institucionalidade através do poder legislativo no Segundo Tratado do Governo Civil.

“Historicamente, o processo mediante o qual a burguesia se tornou a classe
politicamente dominante, no decorrer do século XVIII, foi mascarado pela
instauragdo de um arcabougo juridico explicito, codificado e formalmente
igualitario, possibilitado pela organiza¢io de um regime de tipo parlamentar
e representativo. Mas o desenvolvimento e a generalizagdo de mecanismos
disciplinares constituiram a obscura vertente oposta desses processos. A
forma juridica geral que garantia um sistema de direitos em principio
igualitarios era sustentada por esses mecanismos mitudos, cotidianos e fisicos,
por todos esses sistemas de micro-poder essencialmente ndo-igualitarios e
assimétricos a que chamamos disciplinas. E embora, de um modo formal, o
regime representativo torne possivel que (...) a vontade de todos constitua a
instancia fundamental da soberania, as disciplinas proporcionam, na base,
uma garantia da submissdo das forgas e dos corpos. (...) O contrato pode ter
sido considerado como o fundamento ideal do direito e do poder politico,
mas 0 panoptismo constituiu a técnica, universalmente difundida, da coergédo
(...). As ‘Luzes’ que descobriram as liberdades inventaram também as
disciplinas.”**

3.3 O Mercado “é Leviatad com pele de cordeiro”*?

Na presente Dissertacdo de Mestrado, realizamos o rastreamento da idéia
de mercado perfeito em Adam Smith, tomando a expressdo inivisible hand como
sintoma da idealizagdo de mercado perfeito, que domesticaria os homens sozinho, sem

necessidade da politica.

7 Ibidem, p. 21.

2% SANTNER, Eric. A Alemanha de Schreber — Uma Historia Secreta da Modernidade. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar Ed., 1997, p. 105.

29 A expressdo é usada por Gisalio Cerqueira Filho e Gizlene Neder em CERQUEIRA FILHO e
NEDER,. Emogéo e Politica — (A)Ventura e Imaginacéo Socioldgica para o Século XXI. Op. cit., p.
61.
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O liberalismo classico de Smith, ao contrario dos fisiocratas, jamais
assumiu o principe perfeito como condi¢do do bom funcionamento do mercado auto-
regulado e, portanto, nas palavras de José Luis Fiori, “acabou transformando o ‘poder
politico’ numa espécie de ‘complexo reprimido’ ou ‘trauma originario’ de todo o
pensamento econdmico™®. O mainstream neocldssico, seja na economia, seja na
ciéncia politica, elevou a proposta ideologica do liberalismo classico — a obsessao pelo
individualismo e a eliminacdo ou neutralizagdo do poder politico na determinagdo do
valor do dinheiro e no funcionamento do mercado — a axiomas fundamentais dos seus
modelos (perfeitos).

Em Adam Smith, o sistema da concorréncia perfeita, o mercado, executa
sozinho a domesticagdo e o controle, teoricamente sem precisar, para tal, do Estado.
Portanto, a esséncia humana que Hobbes teme e do temor faz emergir a idealizagdo
totalitdria de um principe perfeito, nos termos de uma fantasia de poder absoluto, é o
que da fundamento e substancia ao mercado perfeito smithiano.

Nesse caso, diante da crenga religiosa no mercado auto-regulavel, que no
momento parece ruir diante da crise financeira global e o clamor pela dimensado

recalcada da politica,

“as exigéncias por um principe perfeito, nos termos de uma fantasia de poder
absoluto (mortifero), far-se-iam num retorno tragico a sociedade hobbesiana.
Aqui, a légica de Jeremy Bentham viria a ajudar a moldar as nossas
sociedades ‘fiduciarias’ de risco calculado, sem abrir mao de uma aspiragao
ao controle total e despdtico, conforme sugerido na metafora do pandtico,
que também viria a agregar pragmatismo e utilitarismo ao despotismo™’".

Nossa tese € que tanto as intolerancias de mercado — visiveis diante do
“abalo global” — quanto as de Estado, relacionam-se com o ideal de perfeicdo, tanto de
natureza religiosa quanto secular.

Talvez seja mais facil perceber que o ideal de perfeicdo, de fundamento
religioso e cristdo, esteja ja inscrito no pensamento de Santo Agostinho e receba,
posteriormente, um complexo tratamento tanto no Direito Candnico quanto no
pensamento filosofico de Sdo Tomés de Aquino. No entanto, detectar tais permanéncias
naquele pensamento que consideramos moderno e secular exige uma analise mais
aprofundada que busque indicios do absolutismo afetivo, contido no ideal de perfei¢ao

cristdo.

3% FIORI. “Introdugdo: De Volta a Riqueza de Algumas Nagdes”. Op. cit., p. 50.
%' CERQUEIRA FILHO. Autoritarismo Afetivo: A Prissia como Sentimento. Op. cit., p. 111.
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“Se ha uma li¢do comum a Hegel e Lacan, ela é o exato oposto da sabedoria
comum de que se deveria descartar aparéncias ndo-essenciais € ir as
essenciais: as aparéncias importam; as aparéncias sdo essenciais. Nao
podemos simplesmente contrapor a forma como a coisa ¢ ‘em si’ e a forma
como aparenta ser de nossa perspectiva limitada, parcial: essa aparéncia tem
mais peso que a coisa em si, porque indica 0 modo como a coisa se inscreve
na rede de suas relacdes com outras. No marxismo, o ‘fetichismo das
mercadorias’ da as coordenadas da maneira como as mercadorias aparecem
como objetos, e essa aparéncia determina seu status social objetivo; na
psicanalise, a “fantasia” fornece a moldura dentro da qual os objetos

aparecem ao sujeito que as deseja, e essa moldura constitui as coordenadas

.. . . . 2
do que o sujeito vivencia como ‘realidade’.”

303 . . ~
, uma viva motivacdo de ordem

Ha, segundo Gisdlio Cerqueira
psicanalitica — porque relativa ao imaginario — de compreendermos o quanto de gozo
contém as fantasias inconscientes reificadas como sintoma (dentre elas a idealizacdo da
perfeicdo) no estabelecimento de um discurso politico ou econdémico voltado para o
poder/controle absolutos. Aqui, o desejo de tudo poder se articula com o de tudo querer;
a politica se articula com o mercado.

No entanto, nem sempre ¢ claramente percebido que as ideologias
religiosas de perfeicdo transformam-se, pelo processo de secularizagdao, em “ideologias
seculares da perfeicdo” e continuam tanto sendo influenciadas pelas ideologias
religiosas de perfeicdo, quanto influenciando as praticas econOmicas, politicas,
cientificas e simbolicas da atualidade.

Para quebrarmos com o ideal de perfeicdo contido na idéia de mercado
perfeito, cumpre reintroduzirmos a idéia de contradicao no seu velho sentido dialético.
Esta reintroducdo deve ser feita dentro de uma perspectiva historica, pois que esta
somente pode nos auxiliar a quebrar as idealizagdes de perfeicdo contidas nas
“ideologias seculares de perfeicao”.

Tomaremos como ponto de partida dessa andlise a contribui¢do critica de
Fernand Braudel, que, munido do instrumental analitico da Escola dos Annales e de
uma analise microscopica do caminhar histérico das trocas no continente europeu

93 04)

(aquilo que ele chama de “os jogos da troca , propoe repensarmos o ideal de um

mercado perfeito.

302 ZIZEK, Slavoj. As Portas da Revolugio: Selecdo dos Escritos de Lenin de Fevereiro a Outubro de
1917/ V.1. Lenin, Slavoj Zizek. Sao Paulo: Boitempo, 2005, p. 191.

3% CERQUEIRA FILHO. Autoritarismo Afetivo: A Prdssia como Sentimento. Op. cit., p. 110.

3% BRAUDEL, Fernand. A Dinamica do Capitalismo. Rio de Janeiro: Rocco, 1987.
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A idéia de Adam Smith ¢ a de que o mercado seria o resultado de uma
esséncia humana — self-interest. Essa esséncia humana levaria os homens a desenvolver
um complexo e crescente processo de divisdo do trabalho, onde cada componente
individual realizaria trocas num ambiente de total igualdade e completamente auto-
regulado por uma mao invisivel.

Assim define Braudel a hipdtese crucial de Adam Smith:

13

. se acabou por crer, com razdo ou sem ela, que as trocas tém, em si
mesmas, um papel decisivo, equilibrador, que elas igualam pela concorréncia
os desnivelamentos, ajustam a oferta ¢ a demanda, que o mercado ¢ um deus
escondido e benevolente, ‘a mao invisivel’ de Adam Smith, o mercado auto-
regulador (...), a pedra angular da economia, se nos ativermos ao laissez faire,
laissez passer.”"

Face a esse ideal, Braudel argumenta: “H4 uma parte de verdade, uma

306 \
72" Talvez sem saber, Braudel se refere a

parte de ma fé, mas também de ilusdo
ideologia que produz um duplo efeito de ilusdo e alusdo, reconhecimento e
desconhecimento. Isso porque a “realidade em si” s6 ascende ao pensamento através de
uma dada ordem construida no préprio pensamento e, por isso, gera um duplo efeito de
reconhecimento/desconhecimento da “realidade em si”. Dessa forma, a ideologia aponta
para uma ordem simbolica que, guardando permanente relagdo com a realidade nao-
discursiva, aparece necessariamente como abstragdo e inversao; a bstragdo significando
o conhecimento de uma realidade, tal como se apresenta a nossa experiéncia imediata,
como algo pronto e concluido sobre a qual ndo indagamos como foi concretamente
produzida; e a inversdo sendo basicamente tomar o determinado pelo determinante, ou
as conseqiiéncias pela premissa fundamental®®’.

Contra esse efeito de ilusdo, calcado, conforme argumentamos no ideal

de perfei¢do, Braudel argumenta:

“Pode-se esquecer quantas vezes o mercado foi manipulado ou falseado, o
preco arbitrariamente fixado pelos monopolios de fato ou de direito? E
sobretudo, admitindo as virtudes concorrenciais do mercado (...), importa
assinalar, pelo menos, que o mercado, entre a producéo e consumo, ¢ apenas
uma ligagdo imperfeita, que mais ndo seja na medida em que ela continua
sendo parcial.”"

% Tbidem, p. 40/41.

3% Tbidem, p. 41.

37 CERQUEIRA FILHO. Analise Social da Ideologia. Sio Paulo: E.P.U, 1988.
3% BRAUDEL. A Dinamica do Capitalismo. Op. cit., p. 41.
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Braudel faz questdo de frisar a palavra “parcial”, pois ndo acredita de
forma alguma no “reinado exclusivo™® do mercado, ou seja, no mercado dito absoluto.
Contudo, a pesar de seu alerta contra a idéia do mercado perfeito, contra a idéia do
reinado exclusivo do mercado, o historiador francés diagnostica que muitos economistas
ainda raciocinam a partir desse ideal. Dentre estes, cita dois, um da tradicdo francesa e
outro da anglo-saxd. Segundo Braudel, para Turgot (seguindo a tradi¢do fisiocratica na
qual se insere), a circulacdao perfeita, baseada nos modelos da circulagdo sanguinea, ¢
realmente o conjunto da vida econdmica. Da mesma maneira, David Ricardo mais tarde
sO enxergara “o rio estreito mas vivo da economia de mercado™'’. Para Braudel, e nos
concordamos, o mito das virtudes automaticas da mao invisivel ainda nao se apagou,
tanto na opinido publica, quanto na producdo académica e nas discussdes politicas de
hoje.

Essa dificuldade de “apagar o mito” remonta justamente ao nosso objeto
de estudo: as permanéncias culturais de longa duracdo das ideologias de perfeicao.
Atualmente, esse erro aparece tanto nos liberais quanto nos keynesianos. Os primeiros
raciocinam, todavia, dentro da idéia de mercado perfeito, ou seja, acreditam na
possibilidade e na eficacia da eliminagdo do poder politico e do Estado do mundo dos
mercados; enquanto os segundos, por outro lado, se movimentam ainda dentro dos
modelos de principe perfeito, ou seja, créem na possibilidade e na eficacia da
interveng¢ao corretiva do Estado como algo a parte do mercado na esfera econdmica.

Fiori detecta essa contradicdo, embora ndo a remonte as ideologias

seculares de perfeicdo, calcadas nas permanéncias tomistas. Para ele, portanto:

“... tanto ortodoxos, quanto keynesianos, trabalham com a mesma idéia de
um Estado homogéneo e externo ao mundo econdémico, que num caso ¢
capaz de se retirar e ficar na porta do mercado, cuidadoso ¢ atento como um
guarda florestal, ou entdo, no outro caso, ¢ capaz de formular politicas
econdmicas sabias e eficazes a cada nova crise, como um Papai Noel a espera
do proximo Natal, para distribuir seus presentes. Por isto, ortodoxos e
keynesianos compartilham a mesma posi¢ao e a mesma dificuldade liberal de
compreender e incluir nos seus modelos e recomendacdes as contradigdes e
as lutas politicas proprias do mundo econdmico. Nao conseguem entender,
por exemplo, que na origem financeira da atual crise econdmica mundial ndo
houve um erro ou "déficit de ateng@o" do poder ptblico dos EUA, onde a
desregulamentagdo dos mercados financeiros e as "bolhas" ou "ciclos de
ativos" cumpriram - nos anos 80/90 - um papel decisivo na financeirizagdo
capitalista e no enriquecimento privado, mas também no fortalecimento do
poder fiscal e crediticio do Estado e¢ da moeda americanos. Como
conseqiiéncia, agora, 0s passivos que estdao realimentando a propria crise ndo

39 Tbidem, ibidem.
310 Ibidem, ibidem.
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sd0 uma "massa podre homogénea", pelo contrario, eles t€ém nome e
sobrenome, individual, corporativo, partidario e nacional, e envolvem
interesses contraditorios que estdo travando uma luta ferrenha em todos os
planos e instancias nacionais e internacionais.”"!

Também dentro dessa perspectiva critica, Fernand Braudel, cujas analises
muito inspiraram Fiori, acrescenta a dimensdo da “economia de mercado” uma outra
que ele nomeia de “contramercado™'?. A primeira refere-se mais as trocas cotidianas do
mercado, os traficos locais ou a pouca distancia.

Tratam-se de trocas sem surpresa, “transparentes”’, nas quais cada um
conhece de antemao os limites e as particularidades e cujos lucros medidos, ¢ sempre
possivel avaliar. O mercado de um burgo se oferece, segundo Braudel, como um bom

exemplo:

“Retine, sobretudo, produtores — camponeses, camponesas, artesdos — e
clientes, uns do préprio burgo, os outros das aldeias vizinhas. No maximo,
havera uma vez por outra dois ou trés comerciantes, isto ¢, entre o cliente ¢ o
produtor o terceiro homem: o intermediario. E esse comerciante pode,
ocasionalmente, perturbar o mercado, domina-lo, influir sobre os precos por
manobras de estocagem; mesmo um pequeno revendedor pode, contra os
regulamentos, antecipar-se aos camponeses na entrada de um burgo, comprar
a pregos mais reduzidos as mercadorias deles e em seguida oferecé-las ele
proprio aos compradores™"”

Braudel frisa que se trata, porém, de uma fraude elementar, presente na
periferia de todos os burgos e mais ainda de todas as cidades, capaz de fazer subir os
precos, quando se amplia em grandes propor¢des. Assim, mesmo no burgo ideal que
Braudel imaginar a titulo de exemplo, o contramercado ndo esta ausente.

De acordo com Braudel, ¢ nesse contramercado que estd fundamentado o
capitalismo, onde as regras do “mercado tradicional” do pequeno burgo ideal
freqiientemente sdo consideradas paralisadoras em excesso, tendo em vista os lucros
extraordinarios que os agentes desejam obter. Braudel afirma, portanto, que esse tipo de
troca, a do contramercado, substitui as condi¢des normais do mercado coletivo por
transacdes individuais, baseadas em trocas desiguais em que a concorréncia — lei
essencial da chamada economia de mercado — dificilmente tem lugar e o comerciante

dispoe de duas vantagens:

' FIORI, José Luis. Os Economistas e a Crise. Artigo publicado no site Agéncia Carta Maior
(http://www.agenciacartamaior.com.br/) em fevereiro de 2009.

312 BRAUDEL. A Dinamica do Capitalismo. Op. cit., p. 46.

313 bidem, p. 45/46.
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. ele rompeu as relagdes diretas entre o produtor e aquele a quem a
mercadoria se destina finalmente (s6 ele conhece as condigdes do mercado
nas duas pontas da cadeia e, portanto, a margem de lucro que obterd), e
dispde de dinheiro para compras a vista, o que constitui seu principal
argumento.”"

Nesse contramercado que se ergue sobre a economia de mercado é que se
situa a realidade capitalista, onde os grandes lucros se ddo. Desses grandes lucros
derivam, por sua vez, as extraordinarias acumulacdes de capitais. Nesse tipo de
comércio, os lucros se repartem em poucas maos. Ndo entra nele quem quer, ao
contrario do comércio local, onde os beneficios se dispersam numa multiddo de partes

interessadas. Braudel oferece mais uma vez um exemplo ilustrativo:

“... no século XVI, o comércio interno de Portugal, visto em sua massa ¢ em
todo o seu valor monetario estimado, ¢ de longe superior ao comércio de
pimenta, das especiarias e das drogas. Mas esse comércio interno esta
freqiientemente sob o signo da troca direta, do valor de uso. O comércio das
especiarias estd na linha da economia monetaria. E s6 os grandes
comerciantes o praticam e concentram em suas maos lucros anormais. As
mesmas consideragdes sio validas para a Inglaterra...””"

Aqui, Braudel confirma, através de exemplos historicos, a importancia da

realidade monetaria, assinalada também por Valter Duarte’'®

, para as grandes
acumulacdes da economia burguesa. Tanto que o esforco de Smith, tal como aponta
Duarte, estd focado num determinado momento da Riqueza das Nagdes em despolitizar
o dinheiro — componente fundamental para despolitizar completamente os mercados,
criando, dessa forma, um ideal de mercado perfeito.

Entretanto, ¢ nesse momento que Braudel coloca a seguinte questdo:
“Sera necessario dizer que esses capitalistas, tanto no Isla, quanto na cristandade, sdo os
amigos do principe, aliados ou exploradores do Estado?”"’

Esses grandes comerciantes muito cedo ultrapassaram os limites
nacionais, estendendo-se e relacionando-se com os comerciantes de pragas estrangeiras.
Utilizam-se de mil formas para trapacear no jogo em favor deles mesmos, através, por
exemplo, da manipulacdao do crédito, pelo jogo das boas contras as mas moedas, indo

das boas moedas de ouro e prata para as grandes transagdes, para o Capital, as mas, de

cobre, para os pequenos salarios e os pagamentos cotidianos, portanto, para o trabalho.

3
3
3
3

* Ibidem, p. 47.

Ibidem, p. 48/49.

% DUARTE, Op. cit.

7 BRAUDEL. A Dinamica do Capitalismo. Op. cit., p. 49.
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Estes comerciantes, verdadeiros capitalistas, ndo seriam os nossos mega-especuladores
de hoje, que se pautam unicamente pelo mandamento “Acumulai!”. Eles possuem
superioridade de informacdo bem como empresas, imoveis, rendas. Dai outra questdo de
Braudel: “Quem duvidaria de que eles dispdem dos monopdlios ou, simplesmente, tém
o poderio necessario para, nove vezes em dez, apagar a concorréncia?'®

E justamente, portanto, pela massa de seus capitais que estes capitalistas
estdo em condi¢des de preservar seus privilégios e de ser reservar os grandes negdcios
internacionais da época, sejam eles especulativos ou produtivos. Assim, o grande
comerciante capitalista muda com tanta freqliéncia de atividade, pois os lucros
extraordinarios que lhe interessam mudam incessantemente de setor. O capitalismo,
asserta Braudel, ¢ historicamente conjetural. Ainda hoje, portanto, uma de suas grandes
forcas ¢ a facilidade de adaptacgdo e de reconversao.

O capitalismo ¢, portanto, par excelence, um privilégio da minoria.
Possui necessidade de uma hierarquia e se jogou em face das hierarquias sociais.
Portanto, ¢ forcosamente uma realidade da ordem social, uma realidade relacionada a
ordem politica. Braudel postula uma visdo de que a sociedade se decompde em varios
conjuntos: o econdmico, o politico, o cultural, o social hierdrquico. Porém nao defende
uma visao mecanicista e estanque da realidade social. Defende uma visao dialética, na
qual o “econdémico” s6 se compreenderd em ligagdo com os outros “conjuntos”, ao
mesmo tempo dispersando-se neles, mas abrindo também suas portas para os vizinhos.
Ha, entre essas esferas analiticas, acdo e interacdo, pois vivemos sempre e
simultaneamente todas essas dimensodes. Na visao de Braudel, essa forma particular e
parcial do econdmico que ¢ o capitalismo s6 se explicard plenamente a luz das
interacdes com essas outras dimensoes, a luz da “intrusdo” desses vizinhos. Ai acabara

por assumir seu verdadeiro rosto:

“Assim, o Estado moderno, que ndo fez o capitalismo mas o herdou, ora o
favorece, ora o desfavorece; ora o deixa estender-se ora lhe quebra as molas.
O capitalismo s6 triunfa quando ele se identifica com o Estado, quando ele ¢
o Estado.”"

Os exemplos sao muitos. Braudel fala das cidades-estado italianas, como
Veneza, Génova e Florenga, onde a elite do dinheiro era quem detinha o poder politico.

Menciona também a Holanda do século XVII, onde a aristocracia dos Regentes governa

3% Tbidem, p. 50.
3% Tbidem, p. 55.
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no interesse e inclusive de acordo com as diretrizes tracadas pelos financistas e homens
de negdcios. Na Inglaterra, por seu turno, a Revolucao de 1688 marca analogamente um
advento dos negdcios a holandesa. A Franca, contudo, estd atrasada em mais de um
século nesse processo. E apenas com a Revolugdo de julho de 1830 que a burguesia
comercial se instala definitivamente no governo.

Dentro dessa perspectiva e tendo a Inglaterra como referéncias, Braudel

afirma:

“Uma economia nacional é um espago politico transformado pelo Estado, em
virtude das necessidades e inovagdes da vida material, num espaco
econdmico coerente, unificado, cujas atividades podem encaminhar-se em
conjunto numa mesma dire¢do. Somente a Inglaterra tera realizado
precocemente essa faganha. (...) a revolugdo que criou o seu mercado
nacional.”**

Braudel parece confirmar a nossa hipotese de que o mercado perfeito
necessita de um principe perfeito. O mercado, historicamente, ndo ¢ resultado de uma
esséncia humana voltada para as trocas, mas resultado de um processo politico
conflitivo, permeado por lutas de classe.

Passamos das reflexdes de um historiador francés do século XX para a
pena do escritor brasileiro Machado de Assis, profundo critico da sociedade burguesa

brasileira de fins do século XIX:

“Ha meio século, os escravos fugiam com freqiiéncia. Eram muitos, ¢ nem
todos gostavam da escraviddo. Sucedia ocasionalmente apanharem pancada,
e nem todos gostavam de apanhar pancada. Grande parte era apenas
repreendida; havia alguém de casa que servia de padrinho, € o mesmo dono
ndo era mau; além disso, o sentimento da propriedade moderava a agdo,
porque dinheiro também doéi. (...) Quem perdia um escravo por fuga dava
algum dinheiro a quem lho levasse. Protestava-se com todo o rigor da lei
contra quem o acoutasse. (...) Ora, pegar escravos fugidos era um oficio do
tempo Nao seria nobre, mas por ser instrumento da forga com que se mantém
a lei e a propriedade trazia esta outra nobreza implicita das acdes
reivindicatorias.”!

Machado de Assis capta com exatiddo o principio fundamental do
liberalismo: o sentimento da propriedade, que Adam Smith deriva do self-interest,

modera a agdo, mas exige outra agdo recalcada. A de um “tirano perfeito”, que executa

320 Tbidem, p. 82.
321 ASSIS, Machado. “Pai Contra Mie”. In: MORICONI, Italo (org.). Os Cem Melhores Contos
Brasileiros do Século. Rio de Janeiro: Objetiva, 2000, p. 19.
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29 ¢

um oficio “menos nobre”, “por ser instrumento da forca com que se mantém a lei (dos
mercados?)”.

O dinheiro efetivamente doi, pois ndo constitui um meio de troca
neutro, mas um instrumento de dominagdo. Dessa forma, o autoritarismo afetivo ora
assume a forma do mercado perfeito, onde o poder esta recalcado sobre a forma do
“dinheiro neutro”, ora toma a face mais dura e visivel do tirano perfeito, onde o poder
emerge encarnado nos instrumentos da for¢ga que mantém a lei, tal como menciona
Machado de Assis. Em suma, “(...) o mercado é Leviatd com pele de cordeiro. Sua
funcdo ndo € encorajar e perpetuar a liberdade; muito menos em sua versdo politica,

mas reprimi-la reproduzindo representacdes absolutistas.”?

322 CERQUEIRA FILHO e NEDER. Emogéo e Politica — (A)Ventura e Imaginacéo Socioldgica para o
Século XXI. Op. cit., p. 61.
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