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Resumo

O trabalho que segue disserta sobre a chamada teoria politica combinando a
apresentacao de uma reflexdo antiga e uma elaboragcdo moderna. O objetivo
em curso tenta articular o pensamento cético moderno com a politica ocidental
do século xvi. Os processos mentais da sképsis parecem caminhar para as
teorias do conhecimento de modo geral, e diante disso tenta-se promover um
esforgo de adesao dessa vertente ao pensamento da politica, aos seus meios e
objetos que mobiliza. O mobil para esse percurso é a obra do ensaista Michel

de Montaigne.

Pressupbe-se, por um lado, que ha uma conexao causal possivel entre a
reflexdo ordenada por Sexto Empirico, a recepgdo e elaboragdo dada por
Michel de Montaigne, que por sua vez configuram procedimentos de reflexao e
imagens possiveis da politica e seus derivados. Ao mesmo tempo, imaginamos
que o trabalho do ensaista sofre de endemia cética soprada ao longo dos seus
trés livros, os Ensaios, e que, portanto, constitui matéria igualmente remetida a

reflexdo e imagens dos negdcios da cidade.

A partir disso discutimos os argumentos oferecidos por Enesidemo e Agripa,
com o proposito de aclarar a entrada na reflexao nao-simétrica de Michel de
Montaigne e, também, conferir uma proposta de introdugdo que credencie uma
leitura conduzida de um trabalho que parece n&o possuir vinculos analiticos
sistematicos ao primeiro golpe de vista. Esse tratamento permite consagrar a

adesao do ensaista ao que dispds Pirro de Elis mais de dezoito séculos antes.

Do pirronismo retiramos o fio analitico para procedermos a um ajuste
organizado das diversas produ¢des dos Ensaios de Michel de Montaigne para
o tratamento da politica. Observamos assim o trabalho do pensador orientando
parte dos seus esforgos filoséficos para esse dominio especifico sem ignorar
as limitacdes que essa métrica impoe. O ensaista pensa a reflexdo e a politica,
e esta ultima de duas maneiras, elaborando um diagndstico pessimista do
ponto de vista ontoldgico, bem como prescrevendo um tipo de ordenamento via

ensaios tedricos ou mesmo num dominio retoérico.



Wendel, Yan

Primeiro ato:

Os deuses, sentados ao lado de Zeus, estavam reunidos
em conselho no saldo dourado e, entre eles, a majestosa
Hebe servia o néctar. Eles o saboreavam em tacas de ouro,
contemplando a cidade dos troianos. (Homero, lliada)

Segundo ato:

O universo tem tantos centros quantos os seres vivos que
nele existem. Cada um de nés é o centro do mundo e do
universo, e ele se desmorona quando alguém nos sussurra
ao ouvido: Esta preso! (Alexandre Soljenitsin, Arquipélago
Gulag)
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Introducgao

A teoria contemporanea tenta insistentemente simular as imagens sociais
segundo as coisas que existem, tal como se apresentam num momento e
segundo um padréo de repeticdo. O esforgco invariavelmente deve produzir
solugcdes concretas aos problemas cotidianos. Essa pressao se abate
sobremaneira a investigadores profissionais que emprestam imagens
constituidas debaixo de gabaritos classicos para provocagdes pretensamente
contemporaneas. Trata-se de uma perspectiva que contrata a reflexdo como
produto instantaneo, alojado no espago e sujeito a um padrao ferramental. Nao
precisamos de muito exercicio para extrair alguns predicados desse plano de
observacdo, ha uma seriada producgao intelectual, exalando datas e infestadas

de ferramentas atualizaveis.

Se vasculharmos coeréncia, podemos acusar que problemas contemporaneos
devem obedecer a artificios atualizados, e disso proceder a resultados
semelhantes. A resposta a tais interrogagdes € verificada sob recipientes
incrustados de termos de atenuacdo da certeza ou ainda da consagragao
velada da verdade. Entretanto, seja qual for o veiculo e o aspecto que essa
imagem prefigure, ela reiteradamente se presta a falar de uma assercao
privada e evidente para quem a confecciona. E como o resultado nao prescinde
de pelo menos uma resposta radicalmente contraria, somos langados de volta
ao ponto de partida e o monstro horrendo da duvida se alastra sobre os
diversos percursos da pesquisa, de modo que parecem eternizar a fabulagao

humana sob o contraste entre o que é e o seu termo rival.

A maquina que produz coisas que existem supostamente atualizaveis diante de
problemas também tocados de ineditismo replica um e s6 grande produto, a
pesquisa. Esse € o termo que liga as duvidas ontem e hoje e que € capaz de
arrefecer boas quantidades de inovagdées quando olhamos as coisas que néo
existiam. E o dragdo maldito da duvida empurra a pesquisa a revelia do
resultado dos seus procedimentos pretensamente renovados de investigagao e

simulacao da sociedade.
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Apresentacgao

O presente capitulo versa sobre o ceticismo antigo. Nesta etapa ele é tratado
como um aparelho especifico de reflexdo filoséfica remetido a enunciados
dogmaticos de modo geral. A demonstragdo do chamado Aparelho Cético

obedece a seis momentos distintos apos essa breve apresentagéo.

A exposicdo sumaria dos obstaculos céticos € precedida de uma viséo
preambular que faz uso de um par de assertivas contrarias para erguer um
impasse interpretativo sobre a natureza de algo. Introduzimos a esséncia de
um fenbmeno, objeto ou dado empirico sendo observados por mais de um
intérprete ou tedrico social, ao mesmo tempo consideramos outro tipo de
individuo que ndo se ocupa desse tipo de formulacdo, o homem comum.

Finalmente, apresentamos a resposta cética a esse tipo de disputa tedrica.

Fazemos emprego de Pirro e Sexto Empirico para chegarmos aos argumentos
céticos construidos para responder aos dilemas interpretativos erguidos pelos
fildsofos dogmaticos. Esse recurso ndo tem a menor presungao de estabelecer
alguma narrativa exaustiva, pelo contrario, nos servimos da escassa biografia

de ambos para introduzirmos o material cético sistematizado e conhecido.

A partir de Pirro e Sexto apresentamos com parcimbénia o trabalho de
Enesidemo, que constitui o terceiro e o quarto momento. Perfazem um total de
18 argumentos enumerados de um a dez e posteriormente de um a oito. Essa
divisdo separa a natureza dos dois trabalhos. Os Dez Modos iniciais estao
referidos as tentativas de construgdao de conhecimentos fundados em base
empirica. Os Oito Modos finais tentam obstruir tentativas de carater etioldgico.
Finalmente, apresentamos Agripa, onde enfatizamos o carater suspensivo

ventilado pelo ceticismo face ao autismo dogmatico.

O sexto ponto desse capitulo articula os cinco que o antecedem. O objetivo
dessa etapa, em termos agregados, € refletir com mais clareza a etapa
seguinte do trabalho, o Capitulo 2, que trata da Aplicacdo Cética em Michel de

Montaigne.



Aparelho Cético

Preambulo

Com uma frequéncia disciplinada os filosofos ou mesmo os cientistas péem e
tiram imagens da sociedade, fazem isso com alguma robusta presunc¢do de
que ao colocarem, estdo bafejando algo imantado num sistema ordenado pela
razao e que, portanto, constitui um resultado desejoso de certeza. Quando as
removem, com as mais diversas motivagdes, eles créem ter um pedaco

especifico tal como se fora pingado com instrumento equivalente de excisédo.

Se considerarmos que a sociedade € um objeto de entendimento, que é
expresso por sua vez sob incontaveis narrativas distintas entre si, 0 que temos
como conclusdo constitui um conjunto de afirmagdes cada qual relatando uma
colecdo de conteudo’. Cada imagem posta na sociedade enceta uma descrigdo
supostamente tocada por algum nivel daquilo que Ihe parece ser a verdade.
Nelson Goodman lembra que do lado de fora desse aparelho cognitivo
polifénico ha algo que ele chama de homem da rua®. Esse personagem pode
ser compreendido como uma parte da sociedade que de algum modo recebe o

produto dessa experimentagdo cognitiva do intérprete do objeto sociedade®.

Por coeréncia, coloquemos mais uma condigdo a essa reflexdo, imaginando
que a sociedade pode ser lida como um mundo social, ou simplesmente
mundo, deduziremos entdo que ha uma grande diversidade de narrativas sobre

0 que seja o mundo ou, em termos derivados, os mundos sociais possiveis®.

' Uso provisoriamente o termo objefo de entendimento para designar, por exemplo, o objeto
que provoca a reflexdo, tal como explicado pacientemente para Glauco no dialogo. Platdo. A.
Republica. Sao Paulo: Martin Claret, 2006. (p. 219)

2 Goodman, Nelson. Modos de fazer mundos. Trad. de Anténio Duarte. Porto: Edicbes Asa,
1995 (Originalmente publicado em 1978). (p. 58)

® Hume, David. Investigacdo Acerca do Entendimento Humano. Sdo Paulo: Editora Nova
Cultural Ltda, 1999. Interessa-nos contrapor rapidamente a Sec¢éo lll, Da Associagéo de Idéias,
em que o poeta é colocado ao lado do nosso intérprete: foda poesia, que é uma espécie de
pintura, nos coloca mais perto do objeto do que qualquer outro tipo de narrativa, o ilumina com
mais forga e delineia com mais distingdo as menores circunstancias que, embora pare¢cam
supérfluas ao historiador, servem vigorosamente para avivar as imagens e satisfazer a
imaginacéo. (Col. Os Pensadores) (p. 43)

4 Lessa, Renato. Veneno Pirrbnico: ensaios sobre o ceticismo. Rio de Janeiro: Francisco Alves,
1995.




Interessa-nos um ponto ou resultado especifico dessas descricbes, manifesta

dos seguintes termos:

a. No quadro de referéncia A, o Sol move-se sempre
b. No quadro de referéncia B, o Sol nunca se move®

Dos enunciados a e b podemos perceber que do mesmo objeto de
entendimento, o Sol, referenciado distintamente conforme A e B, chegamos a
conclusdes dispares. Por ansiedade, exercitemos pesquisar alguma coisa
como solugao da divergéncia dos enunciados. Para esse esforco poderiamos
imaginar algo sob o nome de critério, um enunciado c; contudo, o que assim
chamassemos, constituiria outra selecdo de conteudo, nominado agora a partir

de uma nova narrativa idiética daquilo que constitui o mundo®.

O personagem de Goodman teria razdo absoluta de ndo perceber nenhuma
natureza especial que o abalasse diante do contexto a ou b. Ele poderia
mesmo observar o enunciado ¢ e nao verificar nenhuma expressdo de
coeréncia com as imagens tal como elas se apresentam nos fenémenos
cotidianos’. Para ele as assertivas podem |he inocular inclusive um grau
elevado de estranhamento no caso do terceiro enunciado, uma vez que ha
outro tipo de elemento que fornece o parédmetro de decisbes no mundo

ordinario, ja que opomos a esse, um mundo, ndo raramente abstrato®.

® Cf. Goodman, 1995 (p. 39)

¢ Emprego o termo idiético para designar uma patologia de tipo autista, referida a autismo, onde
se cria um mundo mental autbnomo.

" Estamos tratando do fendmeno representado pelo intérprete dogmatico em oposigédo as
representagdes ordinarias e seus modos de pautarem a decisdo do personagem de Goodman.
Ainsi I'opposition n’est pas seulement entre choses (pragmata) et discous (logoi), mais entre les
représentations des choses, sans que nous ayons a nous soucier de la maniere dont les
phénomenes sont représentés. Dumont, Jean-Paul. Le Scepticisme et le Phénomeéne. Paris:
Librarie Philosophique, 1972 (p. 174) Deste, ver ainda o trabalho traduzido por Jaimir Comte:
Dumont, Jean-Paul. Ceticismo. Originalmente: Scepticisme. Encyclopaédia Universallis France,
1986, p. 509-513. Disponivel em: <www.cfh.ufsc.br>, acessado em 08/2007.

& Goodman, Ibid., [...] a maioria das versées da ciéncia, da arte e da percepgdo afastam-se de
varias maneiras do mundo util familiar que ele atamancou a partir dos fragmentos da tradigdo
cientifica e artistica, e afastam-se também da sua propria luta pela sobrevivéncia. Este mundo,
na verdade, é aquele que mais freqlientemente se considera como real;, porque a realidade
num mundo, como o realismo num quadro, é largamente uma questdo de habito. (p. 58)
Unger, Peter. Ignorance: A Case for Scepticism. Glasgow: Claredon Press, Oxford, 1975. O
autor formula o problema about the external world. (p. 11)




Se precipitarmos sobre ¢ uma atitude anterior a decisdo do agente diante dos
enunciados em questdo, a suspeicdo sobre o estatuto de verdade na
proposigcao a ou da proposicdo b, opondo uma mera pergunta dubitativa,
teremos como ponto de chegada o nosso interesse imediato. O conjunto de
processos mentais cético ndo possui nenhuma motivagéo especial para aceitar
ou negar as proposigées®. Essa duvida quanto a razdo presente numa ou

noutra assertiva constitui material suficiente para a interrupg¢ao do julgamento.

N&o ha conteudo especial na primeira (a), segunda (b), ou mesmo na terceira
(c) proposigao dos enunciados para um cético. Sobre o que fazer exatamente
diante desse dilema do entendimento, entre decidir por uma ou por outra
afirmagao, o cético permanece com a pesquisa do objeto. Ele dara o seu
assentimento para a existéncia dos corpos por um lado, sem, contudo, ser

convencido da razao pela razao'™.

Essa relagdo peculiar com as imagens que aparecem sob caracteristicas
dogmaticas constitui a postura comum do ceticismo grego antigo. Dentro da
rotina cotidiana, em algum momento do relacionamento dos agentes sociais
com a vida, tal como ela se apresenta, eles sao capazes de demonstrar essa
postura, um cético, por sua vez, se utiliza dessa perspectiva rotineira e
sistematicamente diante dos objetos problematizados filosoficamente. Mais do
que isso, eles ordenaram um conjunto de obstaculos contrarios a uma

observacgao e definicdo nesses termos do que quer que seja algo.

Podemos nos deter um pouco mais nesse ponto. O que Annas e o préprio
Hume estdo afirmando é que os céticos estao, por exemplo, preocupados com
os resultados das proposigoes filosoficas e que, portanto, ndo referem o seu
aparelho dubitativo para as proposi¢cdes ordinarias, os dilemas do homem
comum entre as experiéncias diarias. Segundo a propria Annas a preocupagao

do cético é remover o conteudo dogmatico de nossa esfera de decisdo

® Julia, Annas. The modes of scepticims; Coordenagdo de Jonathan Barnes. Oxford: Cambridge
University Press, 1985. Sceptiques are doubters: they neither believe nor disbelieve, neither
affirm nor deny. (p. 1)

" Hume, David. Tratado da Natureza Humana. Tradugdo: Deborah Danowski. Sdo Paulo:
Editora UNESP, 2000. Livro I, IV (p. 220)

" Annas, loc. cit.



ordinaria, primando por uma vida pratica, nao referida a processos filoséficos

de decisao.

Scepticism, they claimed, by relieving us of our ordinary beliefs, would remove
the worry from our lives and ensure our happiness'?. Por essa razdo, o homem
da rua de Goodman pode continuar a expressar as suas decisdes sobre certo e
errado e também sobre toda sorte de dilemas morais, a julgar pela natureza do
€sCcopo a que o cético emprega o seu sistema filosdéfico, ou ainda, a sua forma
de filosofar. A prescricdo cética €, podemos adiantar, uma vida sob

tranquilidade ou imperturbabilidade.

Uma vida livre de incbmodos acerca da certeza e natureza intrinseca das
coisas € o centro da preconizagao dos céticos antigos. A atitude dogmatica &,
por exceléncia, aquela que se ocupa obsessivamente dessa postura analitica
decisiva. Mas o que constitui um dogma e do que é feito o seu operador para o

nosso interesse imediato? Responde, abaixo, Renato Lessa.

d. dogma é qualquer proposi¢cao que pretenda determinar o que as coisas sdo
por natureza, nelas mesmas, com base em entidades ndo evidentes (atomos,
hexameros, apeiron etc...);

e. dogmatico é alguém possuido por uma dupla patologia: oiésin e propetéian,
que, de acordo com o bom Rev. Bury, signicam self-conceit e rashness; em
outras palavras, o dogmatico combina uma espécie de narcisismo cognitivo
com uma radical — e perigosa — auséncia de qualquer hesitagdo™.
Por sua vez, para Popkin o dogmatismo é desagregavel e, por essa razéo, o
ceticismo dirigiu seus esforcos para fronteiras posteriores as da filosofia,
tratando na mesma bateia os cientistas e os tedlogos™. Ou seja, filésofos,
tedlogos e cientistas experimentaram igualmente um modo antagonista distinto
de observar a vida e a sociedade, viram uma visdo de mundo equipada para a

neutralizagédo de diversos aparelhos cognitivos conforme veremos.

Portanto, a natureza das obstrugdes do ceticismo antigo estara remetida

primordialmente para d. No seu lugar, diante de proposigcdo com essa estatura,

2 Annas, Julia and Barnes, Jonathan. The Modes of Scepticism: Ancient Texts and Modern
Interpretations. New York: Cambridge University Press, 1985. (p. 9)

® Lessa, Renato. Agonia, Aposta e Ceticismo: ensaios de filosofia politica. Belo Horizonte:
Editora UFMG, 2003 (p. 98)

' Popkin, Richard H. Ceticismo. Organizador: Eigenheer, Emilio M. Niteréi: EDUF, 1986 (p. 1)



o fenbmeno e as suas aparéncias carregam material suficiente para as praticas
da vida sem perturbagées’™. O operador dogmatico (e) tem pela frente entdo
um tipo de filosofia que a todo instante |he provocara sistematicamente todas,
ou quase todas, as proposi¢des resultantes de suas elucubragdes abstratas e
de resultados decisivos. Ao que aparece, a pesquisa continuada € um caminho

para a felicidade de acordo com a letra de Smith na passagem abaixo.

Tendo suspendido o juizo acerca de todas as teorias filosdficas, inclusive das
teorias éticas, o cético ndo vé como se possa dispor de uma teoria dogmatica
para orientar nossas vidas. Mais do que isso, entende que uma teoria filosofica
ndo é a melhor garantia da felicidade e, em geral, perturba nossa vida e
conduta. A melhor maneira de viver e buscar a felicidade, aos olhos do cético,
€ simplesmente mergulhar na vida cotidiana e gostosamente deixar-se levar
por ela'®.

Até o momento definimos explicitamente um dos lados da querela entre dois
sistemas cognitivos, bastante evidenciados inicialmente em d, e em e, mas
também presentes na passagem de transigdo expressa no excerto do trabalho
de Smith. Estamos entdo considerando para fins analiticos que ha uma
discusséo entre os céticos e os fildsofos dogmaticos e que, hipoteticamente,
estdo em lados opostos. Entretanto, o lado cético dessa disputa ainda carece
de uma demonstragcdo mais detida do conjunto de processos mentais e
dificuldades oferecidas para o seu antipoda. Antecipamos para quem ele olha,
mostramos um pouco de como se comporta e qual objetivo procura, exibiremos
entdo uma parcela mais expressiva do material que constitui o ceticismo e de

que modo essa composigao sera empregada ao longo desse ensaio.

Sképsis'"’

'S Porchat Pereira, Oswaldo. Vida Comum e Ceticismo. Sdo Paulo: Editora Brasiliense, 1994, 2
ed. Isso que ndo podemos rejeitar, que se oferece irrecusavelmente a nossa sensibilidade e
entendimento, é o que os céticos chamamos de fenébmeno (t6 phaindmenon, o que aparece). O
que nos aparece se nos impbe com necessidade, a ele ndo podemos sendo assentir, é
absolutamente inquestionavel em seu aparecer. [...] O que nos aparece nao é, enquanto tal,
objeto de investiga¢ao, precisamente porque ndo pode ser objeto de duvida. (p. 176)

' Smith, Plinio Junqueira. Ceticismo. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2004 (p. 52)

7 Usado a propdsito dos filosofos céticos na acepgdo de duvida, hesitagdo, incerteza, o
substantivo sképsis tem, contudo, o sentido originario de percepgao pela vista, observagéo,
consideracgéao, visto ser derivado de sképtomai, verbo cujo sentido denotativo é voltar o olhar
para, olhar atentamente, considerar, observar. Sképtomai é ainda usado com os sentidos
figurados de examinar, meditar, refletir. [...] exame, reflexdo, especulacdo, meditacdo. Nota
técnica extraida de: Popkin, Richard H. Ceticismo. Organizador: Eigenheer, Emilio M. Niteroi:
EDUF, 1986.




Conforme apresentei brevissimas pistas na parte anterior desse ensaio, o
ceticismo se apresenta composto de um conjunto de desafios articulados para
a obstrucdo das proposigdes dogmaticas. Possui uma histéria pouco
explicitada diante das grandes escolas do Peloponeso™. Se observarmos as
grandes figuras da filosofia ocidental mais conhecida, dificiimente grassaréo os
nomes de seus principais mestres e representantes, salvo indiretamente. Perto

da escola socratica, por exemplo, a posigao do ceticismo & bastante diminuta.

Os registros céticos na histéria sdo obra de autores bem peculiares dos quais
sabemos muito pouco, e algumas de suas obras sdo encontradas de modo
incompleto ou por registros indiretos'. Ou seja, o ceticismo constitui uma das
muitas visdes de mundo que sofreu com a descontinuidade ou mesmo
auséncia de registros sistematicos se estabelecemos qualquer tipo de
comparagdo com algumas das mais famosas escolas gregas®. Por certo ndo
nos ocuparemos de historia-lo, contudo, passaremos pelos principais

referenciais que nos interessam que estao presentes nessa vertente.

Pirro de Elis (Pirronismo)

Uma das primeiras referéncias do ceticismo antigo € erguida a partir de uma
figura nebulosa, da qual se tem mais hipéteses do que propriamente
informacgdes seguras?'. Ha registros razoaveis de sua vida por meio de seu
discipulo Timon em suas obras Silli ou Satiras?. Ha ainda indicios de que Pirro
da cidade Elis tenha seguido viagem com Alexandre o Grande numa de suas
campanhas e teria trazido, portanto, algum resultado intelectual de encontros

com povos da india®.

'8 Prado Jr, Bento; Porchat Pereira, Oswaldo; Ferraz Jr, Tércio Sampaio. A Filosofia e a Visdo
Comum do Mundo. Sao Paulo, Editora Brasiliense,1981 (p. 11). Creio que a leitura de um
trabalho de Stanford ajuda na compreenséao geral do ceticismo, ao menos por dividir ceticismo
e incredulidade: Stanford Encyclopedia of Philosophy. Skepticism. Publicado em 2001 e
revisado em 2005, 27p. Disponivel em: <plato.stanford.edu/entries/skepticism/>, acessado em
10/2006.

19 Cf. Popkin, 1986

2 | essa, Renato de Andrade. Vox Sextus, Pluralidade dos Mundos, Estratégias Cognitivas e

Conhecimento Ordinario nas Reflexbes Politicas dos Modernos. Rio de Janeiro. 1992. Tese de
Doutoramento, Instituto Universitario de Pesquisas do Rio de Janeiro (p. 23)

2 Cf. Annas and Barnes, 1985. Pyrrho of Elis is for us a shadowy figure. (p. 10)

2 Hankinson, J. R. The Sceptics. London and New York: Routledge, 1995 (p. 52)

z Cf. Annas and Barnes, 1985. The biographical tradition connects Pyrrho’s thought with the
indian ascetics (or ‘naked sophists’ as the Greeks called them) whom Pyrrho allegedly met
during his travels with Alexander. (p. 12)
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A vida de Pirro € quase uma incognita, ao passo que seu trabalho ndo goza do
mesmo obscurantismo. Ele imprimiu ao ceticismo um modo de vida levando a
cabo uma pratica sistematica da candnica cética. Desse modo, pertence a ele
uma das principais identidades e também um guia para o ingresso no ceticismo
antigo®. Do interior da obra de Sexto Empirico, é a partir desse personagem
que a expressao pirronismo emerge; o que faz referéncia imediata ao conteudo

conhecido em forma sistémica®.

Sexto Empirico

A reflexdo grega vivia um momento de muita harmonia com o empirismo € o
médico Sexto Empirico também esteve envolto nesse modo de operar o
entendimento®. A medicina estava bastante relacionada com a produgéo
filosofica, por essa razédo ainda, a producéo sistematica do material cético hoje
disponivel é resultado do trabalho sextiano®’. A partir dele o ceticismo ganhou
as feicbes delineadas tal como hoje as conhecemos ordenadas a partir dos

Tropos, ou argumentos, orientados para a suspenséo do juizo?.

The goal of sceptical philosophy, accordin to Sextus, is ataraxia, the state of
tranquility which is supposed to attend the purgation of all cares and concerns
[...], although this is not peculiar to the Sceptics. Ataraxia, on their view (PH 1
25-30), supervenes upon suspension of judgement (epoché) as to the real
nature of things; and epoché is induced bu the fact that conflicting appearances

are the subject of undecidable disputes [...]%.

24 Cf. Annas and Barnes, 1985. Not all that he wrote has survived, but we still posses the
Outlines of Pyrrhonism, a general introduction to Pyrrhonism in three books, and a further group
of eleven books known collectively as Against the Mathematicians. (p. 16)

% Lessa, Renato. Veneno Pirrénico: ensaios sobre o ceticismo. Rio de Janeiro: Francisco
Alves, 1995. H4 uma variante condicionada cética posta de lado momentaneamente — dado
que trabalharemos mais detidamente com o pirronismo —, trata-se do Ceticismo Académico. Ele
€ considerado a derivada dogmatica do ceticismo (dogmaticos negativistas, céticos
dogmaticos), pois acreditam poder destruir toda e qualquer proposicdo dogmatica. p. 26-28.
Um bom representante dessa corrente, conforme faremos mengéo nesse trabalho é Cicero.

% Annas and Barnes, op.cit.,, p. 16. Ver também o trabalho de Stough traduzido por Jaimir
Conte. Stough, Charlotte. Sexfo Empirico. Originalmente como: Dancy, Jonathan e Sosa,
Ernest (org.) A Companion to Epistemology. Blackwell Companion to Philosophy, 1997, pp.
475-477. Disponivel em: <www.portal.filosofia.pro.br>, acessado em 06/2007. Ver também
Vickers, que alia ceticismo, empirismo e reflexdo. Vickers, John M. [ believe it, but soon I'll not.
believe it any more: Scepticism, empiricism, and reflection. Publicado em 2000, revisado em
2003. Acessivel em: <www.springerlink.com>, acessado em 12/2006.

27 Cf. Annas and Barnes, 1985 (p.16)

% Cf. Annas and Barnes, 1985 In Sextus’ writings we see greek sceptcism fully formed. (p. 17)
2 Hankinson, J. R. The Sceptics. London and New York: Routledge, 1995 (p. 155)
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Observando a obra de Sexto Empirico, Renato Lessa dispbe as trés
caracteristicas principais do ceticismo, parcialmente explicitas na passagem
anterior do trabalho de Hankinson: (a) o principio da isosthenéia: equipoléncia
entre argumentos dogmaticos contrarios a respeito de coisas nao-evidentes; (b)
a atitude de epoché: suspensdo do juizo diante de diferentes proposigdes
igualmente plausiveis e inverificaveis; (c) a obtencdo da ataraxia: estado de
quietude ou imperturbabilidade derivado da interrupcdo da atividade

dogmatica®.

Dez Modos

Esse ponto nos pede uma reflexdo de corte diretivo. Obviamente ha diversos
personagens igualmente importantes para a constru¢ao do que chamo aqui de
aparelho cético, contudo considero nao incorrermos em perdas demasiadas
introduzindo com parciménia algumas figuras capitais. Aqui, nos interessa mais
a construgao da imagem que lhe da conteudo e conformacgao tedrica, e menos

os aspectos biograficos pormenorizados das figuras centrais ou periféricas.

A partir desse ponto do trabalho serdo expostos mais claramente os tropos que
dao ou ajudam a dar concretude filosoéfica ao ceticismo. Para fins explicativos,
iniciaremos os tropos contidos no material de Enesidemo, que sdo um total de
18 — aqui enumerados de um a dez, sucedidos na apresentacéo
posteriormente anunciados de um a oito — e consequentemente os cinco
argumentos contidos no trabalho de Agripa. Passemos agora aos primeiros

Dez Modos de suspenséo.

Enesidemo, no contexto do ceticismo de tipo pirrénico, produziu originalmente
dez tropos sistematicos orientados para a condugdo da conclusdo da
impossibilidade de conhecimento dogmatico®. Os 10 Modos de Enesidemo

observam um tipo especifico de oponente, pois essas notacdes, que primam

%0 Cf. Lessa, 1992 (p. 229)

3 Gtriker, Gisela. Essays on Hellenistic Epistemology and Ethics. Cambridge: Cambridge
University Press, 1996. The Ten Tropes of Skepticism are, as histories of philosophy tell us, a
systematic collection of all or most important arguments against the possibility of knowledge
used by the the ancient Pyrrhonist. The list of eight, nine, or ten tropes, or modes of argument,
presumably goes back to Aenesidemus, the reviver of the Pyrrhonist school in the first century
B. C. (p.116)
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essencialmente por um resultado suspensivo, estdo observando a tentativa de
forja de conhecimento, estabelecido pelos operadores dogmaticos, a partir de

uma base de talho empirico®.

Cada um dos argumentos se dirige a um tipo especifico de apresentagédo de
algumas das esferas possiveis do entendimento a partir do sujeito ou do objeto.
Eles sdo dispostos detidamente de varias formas e, para Hankinson, assumem

a seguinte notacdo ou ordenamento sintético:

x appears F relative to a;

x appears F* relative to b;

at most one of the appearances of (1) and (2) can be true;
no decision procedure tells decisively either for (1) or (2);

S— N N N

(1
(2
(3
4
So

(5) we should suspend judgement as to what x is like in its real nature®.

Pela notagao pirrbnica, em (1) o objeto x aparece F em a; em (2) 0 mesmo x
aparece como F* observando b; Em (3) vemos que as duas narrativas [(1) e
(2)] podem ser verdadeiras (isosthenéia ou eqdipoléncia); em (4) temos que
nenhum procedimento pode dizer algo que nos conduzisse para a assertiva (1)
ou mesmo (2); finalmente, em (5), somos entdo guiados a suspender o juizo
sobre a real natureza do objeto x3.

Em (3) e (4) somos dirigidos a uma situag&o irresoluta, o que por sua vez nos
encaminha para uma conclusdo, posta em (5), onde o melhor caminho a ser
tomado é o da suspensdo do juizo, ou a atitude de epoché. Como estamos
diante de um percurso cognitivo dogmatico para estabelecer a esséncia de algo
evidente (x) a partir de dominios nao-evidentes (F, F*), o cético tem motivacéo

para concluir pela ataraxia, depois de percorrer a isosthenéia e a epoché™.

%2 Cf. Lessa, 1995. Tem por alvo as pretensdes de conhecimento empirico, dirigindo-se tanto a
aspectos do objeto como a problemas localizados na orbita do sujeito de conhecimento. (p. 29)
3 Cf. Hankinson, 1995 (p. 156)

% Os operadores do dogmatismo cético podem ser sumariados na seguinte estrutura atribuida
a Arcesilau: (1) Nothing can be known (including that very statement); (2) We should suspend
judgement about everything; (3) To eulogon, ‘the reasonable’, is the criterion for conducting
one’s life; (4) Assent is not necessary for action. Bett, Richard. Carneades’ Pithanon: A
Reappraisal of its Role and Status. Oxford Studies in Ancient Philosophy, New York, Volume
VI, n. 1, p. 59-94, Anual, 1989 (p. 67)

% Cf. Hankinson, 1995 (p. 155)
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Podemos dizer que o material que preenche os Modos de Enesidemo, a partir
da notacao apresentada, demonstrara a baixa capacidade que os movimentos
cognitivos dos operadores dogmaticos tém para apresentar a definicdo da
natureza intrinseca daquilo que aparece®*. Se postos lado a lado, seus
resultados prefiguram invariavelmente um resultado diafénico tal como
denotado pelo par (F, F*). O proprio Sexto Empirico € quem nos ajuda com a
antecipacao desse material de Enesidemo, abaixo ele faz um sumario rapido

que pode nos ajudar com a descrigdo que percorreremos em seguida.

First, the mode depending on the variations among animals; second, that
depending on the differences among humans; third, that depending on the
differing constitutions of the sense organs; fourth, that depending on
circumstances; fifth, that depending on positions and intervals places; sixth, that
depending on admixtures; seventh, that depending on the quantities and
preparations of existing things; eighth, that deriving from relativity; ninth, that
depending on frequent or rare encounters; tenth, that depending on
persuasions and customs and laws and belief in myths and dogmatic
suppositions?.

O que podemos extrair da enumeracdo de Sexto é que ha Modos mais
articulados com o sujeito de entendimento, com os objetos de entendimento, e
ainda uma combinacgdo dos modos do sujeito e objeto®. No primeiro, segundo,
terceiro e quarto Modos, o (a) sujeito esta em destaque, constituindo um grupo;
no sétimo e décimo tropos, o (b) objeto julgado esta sob a mira cética; no

quinto, sexto, oitavo e nono modos, (c) sujeito e objeto estdo na bateia cética®.

Tropo 1: Diferengas Entre os Animais:

(1) x parece ser F a animais do tipo K;
(2) x parece ser F* a animais do tipo K*;

3% Acredito que fazemos justica se mencionarmos a notagédo de Annas and Barnes apresentada
no trabalho de Renato Lessa de onde poderemos notar uma distingdo na quantidade de
termos: (1) x aparece como F em S; (2) x aparece como F*em S* (3) ndo podemos preferir S a
S* ou vice-versa (eqlipoléncia); (4) ndo podemos afirmar ou negar que x seja realmente F ou
F* (suspensdo do juizo). E, a partir desse ponto, todas as notagdes expressas em idioma
portugués sao extraidas do mesmo trabalho. Cf. Lessa, 1995 (p. 47)

S Empiricus, Sextus. Outlines of Scepticism. Trad. de Annas, J. and Barnes, Jonathan.
Cambridge: Cambridge University Press, 1994 (p. 13). Desse ponto em diante como
Hipotiposes Pirrbnicas, essa e as demais edi¢des, representado por: HP |, 36-39.

3 Dumont, Jean-Paul. Les Sceptiques Grecs: textes chosis. Paris: Presses Universitaires de
France, 1966 (p. 50)

% Cf. Annas and Barnes, 1985 (p. 19)
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(3) equipoléncia entre K e K*,
(4) suspensao do juizo a respeito de F ou F*

Ha mais de um sujeito de entendimento, € o que sustenta o ceticismo, por essa
razdo o Tropo 1 se ocupa de explicitar essa diversidade. Os objetos se
apresentam distintamente para diversos intérpretes, constatamos uma grande
variedade de diferencas fisicas entre os animais, 0 que por sua vez pode ser
compreendido como uma miriade de seres e percepgdes dispares®. Em (1) ele
aparece como F aos animais de tipo K, por conseguinte, em (2) ele se
apresenta para animais de tipo K* como F*. Novamente estamos diante do par
(K, K*), ou dito de outra forma, podemos encara-lo como uma pareada
patologia idiotica que tenta explicar aquilo que aparece a partir do n&o-
evidente. Sexto leva ao limite essa comparagdo entre animais, elege o
cachorro e inicialmente as capacidades de seu olfato e demonstra que a
afirmagao de desigualdade da comparacédo n&o apresenta pertinéncia, apenas

para a debilidade cognitiva do self-satisfied*'.
Tropo 2: Diferengas Entre os Seres Humanos:

(1) x parece ser F a seres humanos do tipo H;,

(2) x parece ser F*a seres humanos do tipo H%

(3) equipoléncia ente H e H,

(4) suspensao do juizo a respeito de F ou F*

Se por outro lado fecharmos o escopo em apenas um desses tipos de
intérpretes, somos arrastados para um dilema n&do menos cativo do resultado
suspensivo de acordo com o Tropo 2. Pela notagdo, vemos que o objeto
aparece como F a seres humanos do tipo H, por outro lado, 0 mesmo x
aparece F* para seres humanos de tipo H*. Para Sexto cada corpo é assolado
por um tipo especifico de humor, afec¢cdo, e assim em funcdo deles a

aparéncia das coisas pode variar e:

40 Cf. HP |, 36-55. [...]That the animals’ eyes contain mixtures of different humours, that they
should also get different appearances from existing objects [...] Smell too will differ depending
on the variation among animals. Perfume, paladar e etc. sdo outros exemplos que ele explorara
contra os self-satisfied. (p. 13-16)

4“1 Cf. HP 1, 60-65.
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[...] there are many differences in our choice and avoidance of external things;
for Indians enjoy different things from us, and enjoying different things shows

that varying appearances come from existing objects42.

Para os propdésitos globais desse ensaio, cabe notar a referéncia que Renato
Lessa faz das tentativas de resolucdo das objecdes entre si. Segundo anota,
Sexto aventa quatro alternativas: i. que acreditemos em fodos os homens, com
efeitos sujeitos a toda sorte de crenga em julgamentos dispares; ii. que
acreditemos em alguns, o que nos sujeitaria a decidir em quais, recuperando a
equipoléncia; iii. que acreditemos na maioria, com efeitos igualmente
suspensivos, uma vez que ninguém esta apto a consultar e distinguir sem
idiossincrasia o conjunto da humanidade para entender o que apraz a sua
maioria; iv. que acreditemos nos sabios, o que, onde mais facilmente
poderiamos opor o fato de que, eles mesmos, entre si, ndo concordam sobre a

natureza do que quer que seja®.

Tropo 3: Diferentes Constituicdes dos Orgaos dos Sentidos:

(1
(2
(3
4

X parece ser F ao sentido S;

X parece ser F*ao sentido S*
equipoléncia entre S e S*

suspensao do juizo a respeito de F ou F*

N— N N N

Na passagem anterior, em (iv), se tivéssemos depositado um pouco de
confianga num desses intérpretes, o Tropo 3, nos devolveria a situagcéo
suspensiva por outro meio ainda mais radical. Nem mesmo a soliddo cognitiva
do sabio, imune a contaminag¢éo opiniatica, podera ser tomada como infensa a
duvida cética*. Aqui uma mencgdo rapida a um personagem é imperativa,
antecipando um periodo posterior, entre os desafiantes do ceticismo, a fabula
de Descartes caminha na experimentacdo do caminho oposto, ainda que seja
modesta no comego da jornada rumo a certeza do sujeito®. Abaixo, Sexto

comenta o absurdo do operador dogmatico, eles sdo mera parte na disputa.

42 Cf. HP 1, 80.

43 Cf. Lessa, 1992. (p. 246)

4 1bid., loc. cit.

4 Descartes, René. Discurso do Método. Sao Paulo: Martins Fontes, 2003. Pode ser que me
engane e talvez ndo passe de um pouco de cobre e de vidro o que tomo por ouro e diamantes.
Sei 0 quanto estamos sujeitos a nos enganar naquilo que nos diz respeito, e também o quanto
0s pensamentos de nossos amigos nos devem ser suspeitos, quando sdo a nosso favor. (p. 7)
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When the self-satisfied Dogmatists say that they themselves should be
preferred to other humans in judging things, we know that their claim is absurd.
For they are themselves a part of the dispute, and if it is by preferring
themselves that they judge what is apparent, then by entrusting the judging to
themselves they are taking for granted the matter being investigated before

beginning the judging46.

O terceiro tropo é derivado direto do segundo e concentra a querela mais
radicalmente no equipamento que interage com o sujeito. O par (F, S) e o par
(F*, S*) pbe os sentidos em desacordo inarredavel sobre a esséncia do objeto,
ao sentido S ele se apresenta com uma propriedade, ao mesmo tempo, se
mostra com outra conformacgdo ao sentido S*. Abaixo segue outro pequeno

excerto do proprio Sexto sobre o experimento do mel.

[...] and honey appears pleasant to the tongue (for some people) but
unpleasant to the eyes; it is impossible, therefore, to say whether it is purely
pleasant or unpleasant.

Apds um conjunto de objetos experimentados, Sexto conclui e sugere a

transi¢cao para o modo de circunstancias:

Hence we will not be able to say what each of these things is like in its nature,
though it is possible to say what they appear to be like on any given occasion®’.

Tropo 4: Circunstancias que Afetam o Sujeito:

(1) x parece ser F a y, estando y em situagao S;

(2) x parece ser F*a y, estando y em situagao S*;

(3) equipoléncia entre S e S*

(4) suspensao do juizo a respeito de F ou F*

De acordo com a notagao, o objeto aparece ora como F, ora como F*, e que
para isso o sujeito estara envolto na situagdo de tipo S, e que o sujeito em
seguida estara inserido na situacédo de tipo S*. Novamente estamos diante de
um par de proposigdes (F, F*) erguidas com o mesmo estatuto de convicgao e
caminho mental cognitivo, ou seja, a explicagao daquilo que aparece, com base

em coisas nao observadas.

4 Cf. HP 1, 90.
47 Cf. HP 1, 92-93.
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Por S e S* temos que ha um conjunto de circunstancias que se colocados em
perspectiva, podem interferir decisivamente sobre os processos de julgamento
e demais constrangimentos organicos com rebatimento sobre o sujeito. O
quadro pode ser aplanado por uma pergunta de tipo: que circunstancias
oferecem a melhor posigao para a operagao inequivoca do sujeito? Conforme o

fragmento, Dumont faz a provocagao mais detalhada do sujeito.

Selon que les dispositions des sujets sont conformes ou non a la normale les
onjets leur procurent des impressions différents. Les sujets en proie a la
frénésie ou a l'extase croient entendre des voix surnaturelles, et nous
nullement; de méme ils diset souvent sentir des exhalasisons de résine,
d’encens ou autre, et mainte autre chose encore, alors que nous ne sentosn
rien*,

O estado normal ou o patoldgico, a juventude ou a velhice, o movimento ou o
repouso? Os objetos se abatem sobre nés de maneiras diversas. Essas sao
algumas das circunstédncias que expressam conteudo suficiente para a

suspensdo do juizo quando a condigdo das coisas é alvo da consideragao

cética®.

Tropo 5: Posigoes, Intervalos e Lugares ou Circunstancias do Objeto:

(1) x parece ser F na condi¢éo C;
(2) x parece ser F* na condi¢ao C*
(3) equipoléncia entre C e C*;

(4) epoché a respeito de F ou F*.

Ou ainda,

(1.5a) x appears F at interval /

(2.5a) x appears F* at interval I*
(1.5b) x appears F in background B
(2.5b) x appears F*in background B*
(1.5¢) x appears F in posture P
(2.5¢c) x appears F*in posture P*°

Como podemos perceber dos dois mapas, o objeto oferece um conjunto de
circunstancias analiticas ao sujeito, capazes de Ihe oferecer um painel obscuro

para a decisdo e a condugao ao resultado certo de tipo dogmatico. O intervalo

8 Cf. Dumont, 1966 (p. 68)
49 Cf. Dumont, 1966 (p.69). Ver também Annas and Barnes, 1985 (p. 78)
%0 Cf. Annas and Barnes, 1985 (p.102)
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de aparicdes do objeto, o lugar e a posicdo sdo motivos suficientes para
produzir um conjunto narrativo polifénico do que quer que seja o objeto ao olho
do sujeito de conhecimento. As posi¢cdes e intervalos sdo bem marcados no

fragmento abaixo.

Since, then, all apparent things are observed in some place and from some
interval and in some position, and each of these producers a great deal of
variation in appearances, as we have suggested, we shall be forced to arrive at
suspension of judgment buy these modes too®'.

Como podemos depreender da analise das duas representacbes do quinto
tropo, ha um conjunto de circunstancias que desmobilizam a certeza, senéo
vejamos. O objeto (x) aparece como F na condicdo C, que por sua vez pode
ser representada pelo conjunto (/, B, P); ao mesmo tempo, considerando um
didlogo entre apenas dois self-satisfied, ele aparece como F* na condi¢céo C, ou
seja, sob o conjunto linear simplificado de tipo (/*, B*, P*). Como introdugéo ao
conteudo provocativo do Tropo numero 5, exercitemos imaginar apenas
intervalos continuos (/) na condicdo C e intervalos descontinuos (/*) na
condigdo C*. Desse modo, a conclusdo do excerto anterior nos ajuda com a
resposta desse breve paréntese.

Tropo 6: Combinagdes:

(1) x aparece como F em S;
(2) x aparece como F*em S*
(3) equipoléncia entre S e S*

A combinacdo M =x +y + ... Parece ser F
A combinacdo M = x +y + ... Parece ser F1

A combinacdo M = x +y + ... Parece ser Fn

Alarguemos o paréntese. Estamos diante de um movimento de desagregacéao
da notacao geral do ceticismo conforme expusemos pelo desenho ampliado de
Hankinson. Assim, a passagem do Tropo 5 para o Tropo 6 também expressa
uma espécie de continuidade do macro objetivo contido na referéncia inicial do
trabalho, narrada pelo caminho cognitivo eqiipoléncia, suspenséo do juizo e

ataraxia. No Tropo 4, vimos que o sujeito ndo consegue depreender por si, 0

%" Ibid., p. 99 Grifo nosso
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que seja o objeto sem considerar certas circunstancias, por sua vez, no Tropo
5, quando ele concentra os esforgos no contexto, percebe que ele se apresenta
de diversas formas. Essa constatagao nos conduz para observarmos entdo as

manifestacdes do sujeito com as apresentag¢des do contexto.

O objeto se apresentara, segundo o Tropo 6, necessariamente interado com
outros objetos de um cenario, que por sua vez podera ser observado sobre
uma variedade diversa de interagbes®. Para sermos fiéis ao vocabulario do
Tropo, o objeto sera combinado de tantas formas possiveis, de maneira que o
julgamento operara sob condi¢cao quase infinita de organiza¢des de cenarios de

entendimento. Vejamos entdo como pode ser concluida a questao.

[...] toda acado perceptual traz consigo a agcdo de um juizo automatico. Sua
finalidade seria, diante do amorfismo das combinagdes, estabelecer recortes e
énfases, tornando possivel, dessa maneira, a emissdo de proposi¢cdes a
respeito do mundo.

[...] Perceber um objeto é percebé-lo como algo®.

Se tomarmos mais da combinagcdo das circunstancias que afetam o sujeito
(Tropo 4) e das que afetam o objeto (Tropo 5) para entdo observarmos as
diversas combinag¢des do objeto com o ambiente (Tropo 6), teremos como
ponto de chegada o segundo termo apresentado no ponto em questdo. Um
sujeito sobre efeito de ictericia tera o seu equipamento perceptual sujeito a um
tipo de observagcdo ocular de um mundo de tendéncias amarelas. Os
mecanismos perceptuais alteram de modo necessario as condi¢cbes externas

dos objetos™.

Dessa forma, nado falamos numa circunstancia que enceta equipoléncia, mas
sim numa estrutura que expressa uma linguagem binaria, a combinagdo M,
expressando uma aparéncia de tipo F*°. Podemos demonstrar o argumento,
acredito que mais adequadamente como M«F, ou em termos mais

unidirecionais M—F. As diversas combinagdes (M), implicando uma aparéncia

2 Un objet ne nous apparai jamais seul, mais toujour uni a quelque autre chose: a l'air, a la
chaleur, & la lumiére, au froid, au mouvement. Dans ce mélangue, comment connaitre I'objet
lui-méme? Brochard, V. Les Sceptiques Greecs. Paris: Librarie Philosophique, 1986 (p. 257)

% Cf. Lessa, 1995 (p. 62)

% Ibid., p. 63

% Ibid., p. 64
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distinta (F). Com esse Modo, a relatividade aparece como mecanismo

inerradicavel da percepgéo [...]%.
Tropo 7: Quantidades:

(1) x parece ser F em quantidade Q;

(2) x parece ser F*em quantidade Q%

(3) eqiipoléncia entre Q e Q%

(4) epoché a respeito de F e F*

Os objetos se abatem sobre o sujeito perturbados por diversos predicados, € o
que denota o Tropo 7. Eles podem vir em proporcdao e forma distinta, e se
considerarmos que sao pereciveis, teremos entdo motivacdes adicionais para
concluirmos pela relatividade. Eles assumirdo sempre um grande numero de

aparéncias, o que para Sexto parece claro.

That none of the external objects affects our senses by itself but always in
conjunction with something else, and that, in consequence, it assumes a
different appearance, is, | imagine, quite obvious® .

A notagéo resume o Modo que se detém nos objetos e também caminha para a
suspensao. Nela podemos ver o retorno do pareamento (Q, Q*) e a suspenséao
do par (F, F*). O Modo é curto no trabalho de Sexto e também carregado de
exemplos. Entre eles um nos interessa em especial, pois da uma boa dimenséao
do argumento em questdo. Abaixo, a apreensao do som pela audicdo humana

na letra sextiana.

And since the same sound seems of one quality in open places, of another in
narrow and windings places, and different in clear air and in murky air, it is
probable that we do not apprehend the sound in its real purity; for the ears have
crooked and narrow passages, which are also befogged by various vaporous
effluvia which are said to be emitted by the regions of the head.

Tropo 8: Relatividade:

(1) x aparece como F no contexto relacional R;

% |bid., loc. cit.

5 Empiricus, Sextus. Outlines of Pyrrhonism. Translated by R. G. Bury. Great Books in
Philosophy. Nova York: Prometheus Books, 1990 (p.53). Desse ponto, cito como: HP I, 125.

% |bid., loc. cit.
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(2) x aparece como F* no contexto relacional R
(3) equipoléncia entre R e R*;
(4) suspensao do juizo a respeito de F ou F*

Reposto o caminho suspensivo, esse Modo deseja mostrar que as coisas
aparecem para nos em contextos relacionais. As coisas aparecerdo para o
intérprete de maneiras distintas, sendo um homem, acusara uma caracteristica,
se animal, outra. Assim, as coisas serao iguais ou diferentes relativas a algo.

De acordo com Sexto:

We have thus established that all things are relative, we are plainly left with the
conclusion that we shall not be able to state what is the nature of each of the
objects in its own real purity, but only what nature it appears to possess in its
relative character. Hence, it follows that we must suspend judgment concerning
the real nature of the objects®.

Esse Modo assume uma feigdo sintese dos demais®. Sua caracteristica se
expressa definidamente dizendo que todas as afecgdes dogmaticas sao
relativas, tal como vem sendo tratado desde o Modo do Sujeito. Ele se

apresenta como a matriz resumo do contetido dos demais®’.

Tropo 9: Freqliéncia:

X aparece como F na frequéncia f;

X aparece como F* na frequéncia f*
equipoléncia entre fe %

suspensao do juizo a respeito de F ou F*

~— N S’ N

(1
(2
(3
4
A consténcia e a raridade com que nos deparamos com 0s objetos sao
decisivos para oferecermos consideracdes ao seu respeito. Se os vemos com
freqUéncia, temos uma relagao de um tipo, se nao, a raridade nos coloca numa

posicao peculiar diante do mesmo. Vejamos um exemplo concreto, narrado por

Sexto do Modo em questéao.

How much amazement, also, does the sea excite in the man who sees it for the
first time! And indeed the beauty of a human body thrills us more at the first
sudden view than when it becomes a customary spectacle®.

% Cf. HP I, 137-140.
€0 Cf. Lessa, 1995 (p. 66)
& Cf. HP I, 137-140.
82 Cf. HP I, 141-144.
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O caminho do self-satisfied atribuird uma propriedade conforme a raridade do
objeto, como a preciosidade atribuida ao cometa, o0 mesmo movimento
explicaria a relagao ordinaria que se tém com a agua. Assim temos que o Modo
se refere aos pares: raro, trivial; inédito, ndo-inédito; estranho, familiar®®. Nao

podemos afirmar nada sobre o par (F, F*).
Tropo 10: Costumes e Persuasao:

(1) x aparece como F a persuaséo P;

(2) x aparece como F* a persuasao P

(3) equipoléncia entre P e P,

(4) suspensao do juizo a respeito de F ou F™.

E possivel extrair desse Modo ainda alguns elementos mais marcados no
trabalho sextiano com corte comportamental: ethics, being based on rules of
conduct, habits, laws, legendary beliefs, and dogmatic conceptions®. Um a um,
um contra outro, o Modo trabalha a suspenséo de juizo. Vejamos como Sexto

Empirico manifesta a oposigéo de leis na passagem.

And law we oppose to law in this way: among the Romans the man who
renounces his father's debts, but among the Rhodians he always pays them;
and among the Scythian Tauri (habitants of the Crimea) it was a law that
strangers should be sacrificed to Artemis, but with us it is forbidden to slay a
human being at the altar®.

Regras de conduta, Habitos e Costumes, Leis, Crengas derivadas de lendas e
finalmente, Concepgdes Dogmaticas. Tratando, por ordem de entrada, como R,
H, L, C, D, o Modo da relatividade assume uma feigdo aterradora que opora (R,
R*), (R, L), (R, L¥)... Procederiamos assim até a ultima combinagao possivel.
Desse contexto, a notagdo pode ser expressa num apontamento sintese,
manifesto sob a forma de persuasdo®. Por essa rubrica compreendemos as
varias manifestagcdes resultantes dos antagonismos em disputa pela certeza
dos objetos. Seria no minimo enfadonho fazermos um exercicio caso a caso

nesse momento, contudo, segue abaixo uma rapida aplicacgéo.

& Cf. Lessa, 1995 (p. 69)
8 Cf. HP I, 144-148.
8 Cf. HP I, 148-152.
% Cf. Lessa, 1995 (p. 70)
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(a1) x aparece como Fa R1, H1, L1, C1, D1,

(a2) x aparece como F*a R2, H2, L2, C2, D2,

(a3) equiipoléncia entre (R1, H1, L1, C1,D1) e (R2, H2, L2, C2, D2);
(a4) suspensao do juizo a respeito de F ou F*

Nenhum dos dominios internos possui qualidade melhor ou pior, boa ou ma.
Contra principios dogmaticos, Sexto opdem aquilo que aparece contra o seu
equivalente: we oppose law to belief in myth [...] e também na conformacéao de
leis com o mesmo movimento intelectual: we oppose law to dogmatic
supposition®”. Como podemos perceber, um dogma grassa ao mesmo nivel de
mitos, lendas e habitos. Nao ha conteudo que qualifique um dogma ao mesmo
tempo em que desqualifique aquilo que é patente.

Os Oito Tropos da Causalidade®

Dos Dez Modos de Enesidemo, seguem-se outros Oito narrados por Sexto
empirico®®. Diferente dos caminhos suspensivos armazenados nos dez
primeiros, eles perseguem outra patologia do autismo dogmatico, presente nas
descrigbes etiologicas. Isto é, nessa exposicdo do material pirrbnico, a
explicagdo da aparéncia sob o dominio do n&o-evidente sofrera oposi¢céo dos

Modos de Causalidade.

No instante em que o personagem de Goodman e o intérprete do objeto o
mobilizam, o dogmatico lhe emprestara uma causa. A origem do efeito tera
uma explicacdo nao evidenciada para demonstra-la. No entanto, a cadeia
causal sofre uma quase infinita quantidade de interferéncias e hipoteses, de
sorte que o seu conteudo explicativo pode ndo passar de uma maxima interna

do intérprete. Vejamos como Smith apresenta esse ponto.

E fundamental notar que hé& uma enorme diferenga entre a causa desse
processo (um objeto) e o efeito produzido em nés (uma percepgéo). E isso ndo
nos deve espantar, ja que esse processo, ainda que complexo e eficaz, € muito
precario e sujeito a excessivas variagoes e deformagdes para que possa nos
dar, no final, uma informacg&o verdadeira sobre sua causa inicial™.

Tropo 1: Principio da Nao-Confirmagao:

67 Cf. HP I, 148-152.

% As notagbes que seguem sio extraidas da interpretagdo conferida por Renato Lessa ao
legado cético.

8 Cf. HP I, 148-152.

0 Cf. Smith, 2004 (p. 13)
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De acordo com Sexto Empirico, ndo ha clareza explicativa contida na narrativa
de tipo se causa, logo, efeito (causa—efeito). Aquilo que aparece nao pode ser
explicado pelo seu contrario, o dominio de tipo nao-evidente. Abaixo, um

fragmento do préprio Sexto:

[...] Is the mode in accordance with which causal explanation, which are all
concerned with what is unclear, have no agreed confirmation from what is
apparent™.

A enfermidade dogmatica pressupde o conhecimento da natureza do mundo
para explicar aquilo que aparece, contudo, para Sexto, aquilo que aparece
deve ser explicado pelo seu equivalente’. De modo contrario o dogmatico cai
numa regressao ao infinito. Hume aponta que se nds perguntassemos a um
homem porque acredita num fato, obteriamos como resposta uma razao, que
por sua vez seria baseada noutro fato’®. O espirito nunca pode encontrar pela
investigagdo e pelo mais minucioso exame o efeito na suposta causa™. A
regressao pode entdo ser posta do seguinte modo: (A) aquilo que aparece «
(B) explicado por uma maxima privada < (B-1) baseada num experimento ou

nova maxima privada < (A-1) aquilo que aparece.

Tropo 2: Principio da Pluralidade Causal, ou Monocausalidade Arbitraria

Liberado da preocupagdo com a trilha até a suspensado, esse Tropo se
apresenta ante a certeza dogmatica de pautar uma explicagdo numa unica
causa. Por outro lado, Sexto, lembra da multiplicidade delas, expostas ao

sujeito, presentes nesse tipo de investigagao.

[...] Some people often give an explanation in only one mode, although there is
a rich abundance enabling them to explain the subject of investigation in a
variety of modes™.

" Cf. HP 1, 180-186 (1994).

2 Cf. Lessa, 1992 (p. 272)

3 Cf. Hume, 1999. Um homem, ao encontrar um relégio ou qualquer outra maquina numa ilha
deserta, concluiria que outrora havia homens na ilha. [...] E constantemente supbe-se que ha
uma conexao entre o fato presente e aquele que é inferido dele. Se nao houvesse nada que os
ligasse, a inferéncia seria inteiramente precaria. (p. 49)

™ Cf. Hume, 1999 (p. 51)

S Cf.HPI, 181.
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Segundo Renato Lessa, quando alcangam alguma generosidade, os
dogmaticos conseguem hierarquizar um conjunto de causas submetidas a uma
causa central do objeto. Por outro lado, ela € uma das patologias suscitadas
pela indecidibilidade provocada pela pluralidade de causas™. Smith as poe
numa posic¢ao distinta, de modo que o cético tem na verdade uma hipétese de
pluralidade, fazendo entdo a vez do refutavel, ja que sua base (hipotética) se
fixaria na posi¢cao de onde o sujeito € afetado por uma diversidade de causas
sem ter como decidir pela real”’. Sob essa perspectiva, o dogmatico estaria

sujeito a seguinte sintese.

(a) eu néo sei que nao-H (H é uma hipotese cética);
(b) se eu ndo sei que nédo-H, entdo eu ndo sei que C;
(c) logo, eu nao sei que C.

Visto dessa perspectiva, o cético ataca com uma multiplicidade de hipoteses
causais, por outro lado, a caminhada cognitiva de corte etiolégico esta aferrada
ao conhecimento C. A triade pode ser relida da seguinte maneira: i. ndo sei se
o cético esta errado; ii. como n&do posso afirmar isso, logo ndo posso afirmar

conhecers; iii. se ndo posso afirmar isso, ndo tenho conhecimento.

Tropo 3: Principio da Incompatibilidade Formal

[...] they assign causes that display no order to things that take place in an
ordered way’®,

Esse principio se reporta ao involucro da etiologia. Segundo Sexto os
dogmaticos estdo opondo uma causa sem ordem a um mundo ordenado. Os
fendmenos estdo sob um tipo de organizacao natural, ao passo que o caminho
etiologico vem de uma matriz de tipo atomista. Uma origem difusa ndo pode ser

rebatida sobre eventos estaveis’.

(d) Desordem — (0) Ordem

® Cf. Lessa, 1992 (p. 276)

7 Cf. Smith, 2004 (p. 18); Ver também Hume e a aplicagdo com as hipoteses sobre a bola de
bilhar, op. cit., 1999, p. 51.

BCf.HP I, 182

" Cf. Lessa, 1992 (p. 277)



26

(o) Ordem fenoménica — (0) Ordem fenoménica

Segundo o0 esquema, a incompatibilidade formal esta no fato de uma origem
difusa e obscura explicar um curso naturalmente ordenado prescindindo de
uma causa fundamental. Para um pirrénico, ordenamento fendmeno explica
ordenamento fendmeno, i.e, (0) contra (0). Aqui é importante a lembrancga de
um personagem do ceticismo pirrdnico do Século XVI, Michel de Montaigne,
que vai introduzir a questdo de maneira distinta, onde serdo possiveis

pareamentos combinados do nosso esquema simplificado®.

Tropo 4: Principio da Falacia Analégica

Esse Tropo se volta contra o principio de analogia entre coisas dispares. Uma
vez que o dominio do n&o-evidente ndo pode ser corretamente definido, ndo se
pode estabelecer vinculo automatico com o aparente. A evidéncia nao
estabelece a existéncia ou o dominio seguro do ndo-evidente?®'. Desse ponto, o
dogmatico emite uma definicdo do que seja algo, contudo, constitui uma
assertiva privada do que seja, explicando por sua vez aquilo que aparece.
Desse modo, os dogmaticos produzem uma decisdo a respeito do carater
objetivo e pré-representacional do mundo®. Nas palavras de Sexto Empirico a

explicacdo toma a seguinte forma:

[...] when they have grasped how apparent things take place, they consider that
they have apprehended how non-apparent things take place. But perhaps
unclear things are brought about similarly to apparent things, perhaps not
similarly but in a special way of their own®.

Tropo 5: Principio da Idiossincrasia

[...] just about all of them give explanations according to their own hypotheses
but reject what opposes them, even when this has equal plausibility?.

8 Montaigne, M. Ensaios. Sdo Paulo: Nova Cultural, 1996. Trad. de Sérgio Milliet (L I, Cap.l, p.
33) Por diversos meios chega-se ao mesmo fim; e (LI, Cap. XXIV, p. 129) Uma mesma linha de
conduta pode levar a resultados diversos. (Colegdo Os Pensadores)

8 Cf. Smith, 2004 (p. 19)

8 Cf. Lessa, 1992 (p. 278)

8 Cf.HPI, 183

8 Cf.HPI, 184
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De certa forma esse Tropo foi antecipado de maneira pulverizada no trabalho
até aqui, contudo, conforme o fragmento, ele lembra que as afirmagbes dos
dogmaticos, pautadas em hipdteses, sao privadas, ainda que rejeitem as
maximas opostas. Mais do que isso, o dogmatico despreza veementemente o
primado da inscrigdo e das circunstancias conforme vimos no Tropo
equivalente. Ao contrario, a estratégia dogmatica, tipicamente ididtica, define
de forma automatica seus proprios constrangimentos. E ainda, o0s
constrangimentos da cognicdo dogmatica definem um cenario de radical

soliddo®®.

Tropo 6: Principio da Seletividade

[...] they often adopt what is concordant with their own hypotheses but reject
what oppose them, even when this has equal plausibility®.

A explicagdo do Tropo 6 € ainda mais econdmica que a do anterior. Pelo
principio da seletividade, o dogmatico faz uso seletivo ao desconsiderar, pelo
menos, dimensdes importantes para a compreensao a que se submetem.
Dentro de seu autismo ha um imperativo de coleta daquilo que lhe empresta
concordancia. Por outro lado, ele despreza aquilo que |lhe parece estranho,
outrossim, gozam desse estatuto as afirmag¢des contrarias, conforme a breve
definicdo de Sexto. Ha depreensao menos angélica: A objegéo, aqui, dirige-se

menos a epistemologia do que ao dominio de uma ética do conhecimento®’.

Tropo 7: Principio da Inconsisténcia

[...] they often assign causes which conflict not only with what is apparent but
also with their own hypotheses®.

O argumento fala entdo da inconsisténcia primaria de algumas hipoteses dos
dogmaticos, aqueles imperitos que aventam contra as proprias bases. Esse

intérprete parece desprezar, ignorar ou pelo menos nao concordar com o

8 Cf. Lessa, 1992 (p. 281)

8 Cf. HP I, 183.

8 Cf. Lessa, 1992 (p. 282); Hume, por sua vez, acha que essa redugdo e sistematica
simplificagdo € o maximo que podemos alcangar dentro da problematizagao cética. Op. cit.,
1999 (p. 52).

8 Cf. HP I, 184.



28

comportamento do seu par do Tropo 6. Ele parece ser menos competente, ou
pelo menos ético, portanto, ja que uma definicdo € o que procura. Com boa

vontade, podemos dizer, ele sofre de dilemas éticos e também logicos.

Tropo 8: Principio da Incerteza Hiperbdlica

[...] often when what seems to be apparent is just as puzzling as what is being
investigated, they rest their teaching about what is puzzling upon what is
puzzling®.

Diante do embaraco apresentado sobre a quantidade de incertezas atinentes
ao objeto, o dogmatico deflagra uma busca desesperada por explicagao fora do
dominio aparente. O caminho que percorre, uma vez colocada a duvida no
interior de sua pesquisa, € o de procurar sanar uma duvida por outra com teor
ainda menos explicativo. Pois, diante da impossibilidade de validar, através dos
fenébmenos, proposi¢cbes esotéricas, os dogmaticos acabam constrangidos a

buscar confirmagdes em enunciados esotéricos subseqiientes®.

Os Cinco Tropos de Agripa

Os argumentos de Agripa perpassam toda a narrativa do ceticismo na obra de
Sexto Empirico, por essa razao, os cinco tropos poderao ser percebidos como
circunstancias nas quais a suspensao do juizo é novamente colocada na
ordem da postulagcédo cética. HA mesmo quem os veja como uma sintese para
expressar a impossibilidade do dogmatico apresentar uma crenca justificada, €

o caso de Lammeranta®'.

Tropo 1: Disputa

O Modo da disputa centra a posicdo cética na diaphonia, o desacordo de
proposi¢des, dirigida tanto a dogmaticos quanto ao senso comum. Nessa
circunstancia entdo, as certezas dogmaticas podem ser entendidas como
afeccdo que se abate sobre o homem comum em suas certezas sobre as

esséncias daquilo que Ihe aparece no dia a dia. Dessa maneira, o ceticismo

8 Cf. HP I, 184.

% Cf. Lessa, 1992 (p.283)

9 Lammeranta, Makus. The Pyrrhonian Problematic. In. The Oxford Handbook of Skepticism,
ed. J. Greco. Disponivel em: www.external.stir.ac.uk. Acessado em 14/05/2007.



http://www.external.stir.ac.uk/
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pode ser percebido como o meio filoséfico para observar o desacordo
incorrigivel presente entre os homens onde quer que grasse o dogmatismo®. O
Tropo é angular em relagao aos demais, diante do qual os dogmaticos tragarao

estratégias escapistas®.

De acordo com Lemmeranta, o Tropo 1 de Agripa pode ser expresso tal como

se segue:

(1) S1 believes that p.

(2) S2 believes that ~p.

(3) At most, one of them is right.

(4) The disagreement between S1 and S2 is irresolvable.
(5) We should suspend judgment about p.

Tropo 2: Regressao ao Infinito

Ao tentar escapar da suspensao posta pelo Tropo da Disputa, o dogmatico
deflagraria uma corrida para superar a equipoléncia por outros meios. Assim,
nessa circunstancia ele apresentaria uma proposicdo a7 apoiada numa
evidéncia e1 que, por sua vez, necessitaria de um conteudo que a
comprovasse de tipo c71. A prova da evidéncia c1 estaria sujeita a mesma
narrativa para fins de comprovacgao, o que por sua vez daria inicio a regressao.
Assim, a evidéncia (e1) oferecida como prova de uma assergao (a7) necessita

de prova (c7)*.
Tropo 3: Relatividade

Segundo Renato Lessa esse argumento ndo parece ter origem no material de

Agripa, uma vez que Sexto faz remissdo ao Modo anterior, das Hipotiposes.

2 Para Hankinson o Tropo 1 de Agripa pode também ser expresso segundo a seguinte
notagdo: (1) it now seems to me overwhelmingly (subjectively) likely that p; (2) not-p is
compatible with absolutely any degree of evidence E that p, and hence that; (3) E cannot entail
p; (4) p is certain only if not-p is not possible, then; (5) | cannot be certain that p; Hence; (6) |
suspend judgement as to p. Cf. Hankinson, 1995 (p. 184)

% Cf. Lessa, 1995 (p. 92)

% Cf. Lessa, 1995 (p. 92)
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Assim, trata-se de reafirmar que nada é apreendido a hdo ser em conexdo com

circunsténcias que afetam os objetos e os sujeitos de conhecimento®.

Tropo 4: Hipoteses

O modo das hipoteses se apresenta como a circunsténcia em que o dogmatico
parece ndo subscrever a regressao ao infinito, por meio de uma estratégia
pretensamente isenta da diaphonia (desacordo infinito). Para evitar a
regressao, ele firma um patamar a partir do qual pode entdo ter um argumento
gue ndo demanda prova. Uma vez revelados em seu mergulho em dire¢cdo ao
infinito, os dogmaticos teriam como unico recurso — além daquele representado

pela completa rendigdo — o apego a proposigdes inegociaveis®™.

Esse tipo de recurso pode ser também compreendido como um tipo de peticdo
de principio, pois, nesse momento, o dogmatico fixa um ponto a partir do qual
as coisas tém que ser aceitas necessariamente®. Formalmente o Modo da

Hipotese pode ser expresso como segue:

Se diaphonia, entdo regressao;
Se interrupgao da regresséao, entao hipotese;
Se hipoétese, entdo diaphonia®

Tropo 5: Reciprocidade ou Circularidade

(a) P1 deriva de P2;
(b) P2 deriva de P3;
(c) P2 deriva de P1

P1 (posterior) € assumido como verdadeiro porque deriva de P2

P2 é assumido como verdadeiro porque deriva de P71 (anterior)

Estamos diante de uma tentativa de provar uma assergdo com base num termo

derivado de si mesmo. Qualquer desdobramento que faga com que algum Pn

% Cf. Lessa, 1995 (p. 93)

% Cf. Lessa, 1995 (p. 94)

% Genovesi, Antonio. A_Instituicdo da Ldgica. Rio de Janeiro: Editora Documentario, 1977.
Textos Didaticos do Pensamento Brasileiro. Vol. IV (p. 125)

% Cf. Lessa, 1995 (p. 94)
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derive de P1 incorrera em absurdo l6gico se temos em vista que P71 é ao

mesmo tempo um termo anterior e também posterior da proposigédo®.

Assim sendo, o dogmatico, depois de tentar bloquear a regressédo ao infinito
por meio de uma interrupgdo, com o recurso de uma hipotese, agora tenta
desprezar ambas as tentativas e propbe a demonstracdo por meio de algo

derivado de si mesmo.

Epilogo

Acaso tenha obtido algum éxito nessa etapa do trabalho, demonstrei em
algumas palavras algo da ambi¢cdo do conhecer humano, manifesto mais
claramente na presungdo dogmatica, de modo geral, pronunciadamente na
pretensdo de alguns ramos da ciéncia e, mais amplamente, na filosofia. Da
mesma maneira, contrapus a essa mesma ambicdo um dominio da acao
humana pouco ou nada coerente com esse tipo de manifestacdo da reflexao.
Para tanto, usei como titere a imagem social estereotipada pelo personagem

de Goodman, o homem da rua.

Por um lado, estdo colocadas as pretensdes ididticas e narcisicas de um
sujeito que pesquisa e que interpreta a aparéncia dos fenébmenos com vistas a
emissdo de pareceres amplos e definitivos do que seja a esséncia desses
reféns do entendimento. Por outro lado, de qualquer forma o homem comum
encontra-se em contato com os produtos das afecgdes oriundas dessa atitude
cognitiva. Pouco atento a questdes que expressem aquilo que seja algo por
meio de processo analogo de pesquisa, mas que, de algum modo, direta ou

indiretamente trava contato com essa producgao.

Essa elaboracdo extenuada da natureza das coisas acontece a todo instante
com os filésofos. Num bar, bebendo um chope, segundo a imagem aplicada
por Porchat Pereira, os filésofos diriam mais ou menos as mesmas coisas
sobre a aparicdo dos fendbmenos, ao passo que divergiriam radicalmente

quando dissessem sobre os fenbmenos. A representacdo dessa perspectiva é

% Cf. Lessa, 1995 (p. 95)
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bastante didatica. O excerto € longo, porém, bastante util para revelarmos em

nuance a diaphonia.

Suas diferentes doutrinas oferecem leituras diferentes e entre si incompativeis
dessa experiéncia comum que eles consensualmente descrevem, elas
interpretam os fendmenos de diferentes maneiras.

Cada um deles certamente rejeitaria as interpretagbes de todos os outros e
pretenderia ser a sua prépria leitura filoséfica do fendmeno comum em questéo
a Unica capaz de dele dar integralmente conta. Sua discordancia doutrinaria é
total, tanto quanto seu acordo pré-filoséfico sobre o fendbmeno e como
descrevé-lo é, suponhamo-lo, inteiro'®.
Dessa explosdao de discursos, podemos dizer, emerge uma figura em
perspectiva do ceticismo. Inicialmente ele se apresenta como a concepg¢ao que
atesta e derruba a diversidade de narrativas sobre a existéncia real das coisas
em si, colocando-as sob um constrangimento avassalador; noutro momento, e
assim que é compreendido, pode e deve ser observado como uma das
filosofias em disputa, constituindo outra narrativa em curso imersa na

diaphonia.

Desse ponto entdo pode ser verificado como uma posicao filoséfica preenchida
de caracteres positivos e particularmente orientada para a vida pratica livre de
perturbagdes dogmaticas. Essa conclusdo, a meu ver, é capaz de bloquear em
boa medida alguma énfase interpretativa que conduza o pirronismo, por
exemplo, a uma chave para a paralisia. Ao contrario, o cético ndo se precipita
com a facilidade que o dogmatico se permite, o que faz dele um inquiridor

infatigavel.

O tratamento dado aqui a vertente grega da sképsis, conforme dito, organizado
de maneira sistematica por Sexto Empirico, privilegiou a apresentacado genérica
e particular dos conteudos de Enesidemo, Agripa e as consideragdes de Sexto
Empirico. Em conjunto, guiados pelas notagdes ou, na letra cética, tropos, o

conteudo conhecido orienta para o caminho isosthenéia, epoché e ataraxia.

1% Pereira, Oswaldo Porchat. Sobre o que a parece. Revista Sképsis, Sao Paulo, Ano 1, n 1, p.
7-42, 2007 (p. 19). Disponivel em: <www.skepsis.com>, acessado em 10/2007.


http://www.skepsis.com/

33

Os Dez Modos de Enesidemo dado a materialidade e a sistematicidade
necessarias para expressarmos formalmente o caminho cético que clareia o
percurso cognitivo dogmatico quando este articula sujeito e objeto para o
entendimento. O resumo dos dez argumentos iniciais manifesta os obstaculos
e constrangimentos a que esta submetido o percurso para a esséncia. A
variedade de animais, seres humanos, composigdes organicas, circunstancias
que afetam o sujeito, circunstancias que afetam o objeto, combinagdes,
quantidades, relatividade, freqiéncia e persuasao sdao o material sistematico
para tanto. Eles constituem a primeira bateria de argumentos erguidos nesse
ensaio para demonstrar a incapacidade de alguns recursos cognitivos e que,
por conseguinte, nos conduzem a suspensao do juizo: agrupados, sao

descritos como Modos do Sujeito, Modos do Objeto e Modos Mistos.

Desse ponto seguem os Oito Modos de Enesidemo. Esse material privilegia o
caminho para a ataraxia, sem explicitar a suspensao de juizo, interrompendo
as ambicdes etioldgicas. A gana de conhecer a origem daquilo que aparece €
obstruida sistematicamente, a sua explicagao por algo que n&o aparece, o n&o-

evidente, é o sintoma mais pronunciado do self-satisfied.

O primado do caminho causa, entao, efeito é alvo da obstrugao sistematica do
primeiro dos oito tropos. A escapar disso, 0 dogmatico incorre num movimento
de arbitrariedade causal, onde elege idiossincraticamente uma unica causa. O
terceiro movimento manifesto na patologia dogmatica € a incompatibilidade
formal entre as ordens que supde conectar, o ndo-evidente pelo seu contrario,
o evidente. Na sequéncia, a analogia entre o indefinivel e o evidente é o objeto
refém do cético. O principio da idiossincrasia € diluido entre os demais tropos,
uma vez que as assertivas do dogmatico sé lhe dizem respeito. Seu
pressuposto, por exemplo, tem compartihamento estreito, alcanga o seu

préprio emitente.

Com tragos que apontam para questdes que podem envolver éticas (impostura,
probidade) e pesquisa, o principio de seletividade manifesta uma atitude de
colecado arbitraria de conteudo para a confirmacdo daquilo que se quer

asseverar sobre o fenbmeno. A inconsisténcia é outro tipo de manifestacao
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dogmatica que denota, sendo fragilidade intelectual, pelo menos franca
impericia. Diante desse quadro, o dogmatico tem como engenho de escape a
pronuncia de incontaveis afirmagdes daquilo que n&o aparece para explicar o

evidente.

O material de Agripa apresenta alguns elementos ndo explorados nos tropos
anteriores que elegemos para esse trabalho. E de um total de cinco, o Modo da
Disputa se ocupa de denunciar e consagrar a diaphonia filoséfica como
resultado imediato da produgdo de corte dogmatico. Uma clara distingéo
presente nesse argumento diz respeito ao alvo da obstrugéo cética, dessa vez
referida a qualquer tipo de dogma. Por outro lado, a partir de estratégias de
fuga dessa atitude de obstrugdo cética, podemos entender os demais
argumentos remetidos para um conjunto de circunstancias onde o self-satisfied

fantasia estar posto em seguranga da ameaca da sképsis.

Ao tentar posicionar aquilo que diz ser a prova (1) evidente de sua afeccéao, o
dogmatico se vé obrigado a apresentar uma prova (2) de sua prova (1), que por
sua vez necessitara de uma prova (3) para a prova (2), que por sua vez nao
prescindira desse movimento, configurando uma infinita regressao (Tropo 2).
Seguiu-se entdo na apresentacao proposta que para a vertente cética nada se
apresenta dissociavel. Os fenbmenos tém suas representagdes relativas a algo

e segundo quem o recebe (Tropo 3).

Outro comportamento sisifico inaugura uma assertiva inegociavel na figura de
hipotese. Esta posta, ndo se remove a objecdo, apenas se apresenta uma
peticdo de comego segundo um critério meramente arbitrario, e que, portanto,
s6 diz respeito ao seu emissor (Tropo 4). Finalmente, outro expediente aplicado
representa como prova da assertiva algo derivado da mesma, ou seja, O

enunciado € verdadeiro se sua prova for um derivado de si mesmo (Tropo 5).
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Apresentagao

O presente trabalho expde uma proposta de recepgao do ceticismo antigo no
Século XVI no cerne do trabalho do Ensaista Michel de Montaigne. Seu
estribilho € manifesto pelo ceticismo de aplicagao. Essa tentativa também esta
dividida em seis momentos distintos a exemplo do capitulo que antecede a

esse.

Em primeiro lugar forlamos Montaigne como pensador que repercute uma obra
pulverizada de ceticismo antigo e académico no seio das discussdes
intelectuais do seu século. Para os nossos propositos ele o faz de duas
maneiras distintas, sob uma arguta interrogacédo das suas proprias faculdades
intelectuais, manifestando um “eu” que fala, consigo mesmo, bem como
interrogando as questdes e definicbes demonstradas ou praticadas no coragao

da disputa fincada em Francga.

Decorre dessa visdo que a comunicagdao entre Montaigne e seu juizo e
Montaigne e os fendmenos em curso sdo repercutidos por intermédio do
legado cético. Assim sendo, o esforgco que segue a essa proposta procura

evidéncias claras em seu trabalho que manifestem essa disposi¢ao.

O terceiro momento procura uma atengao de Montaigne para a elaboragéo das
teorias e o conhecimento de modo geral, bem como especulamos, segundo os
Ensaios, que tipo de elaboragdo esta sendo ensaiada. Foi possivel capturar
nessa pesquisa que nos Ensaios ha um forte enaltecimento do pensamento

livre.

Na sequéncia interrogamos entdo que tipo de adesao ele langa sobre a religido
e também o tipo de elaboragdo que surge do que chamamos de Aplicagao
Cética em Michel de Montaigne. O sexto ponto também articula os cinco
anteriores, a exemplo do tratamento que demos ao capitulo anterior. O objetivo
dessa etapa é configurar ao menos como Montaigne pensa para disso extrair o
que ele pode pensar sobre o objeto politica, ou seja, tragar mais claramente
como e o0 que ele supostamente pensa da politica no terceiro capitulo.

Aplicagcao Cética em Michel de Montaigne
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Preambulo

Dada a sua especificidade analitica, a elaboragdo cética possui certamente
multiplas portas de entrada na vida intelectual ocidental depois da sua
fundacdo no periodo helénico, ha ainda um periodo posterior ao seu
nascimento onde supostamente foi esquecida. Ela foi retomada mais
explicitamente no século XVI na Europa e Francga, que constitui o principal
periodo de interesse desse ensaio. Esse momento conteve pelo menos um
grande debate peculiar que apresentaria o aparelho cético contra as
proposi¢des tedricas contidas nos movimentos de reforma religiosa e também
no de contra reforma, com efeitos diversos, as vezes analogos, para ambos os

lados em disputa™".

Para Popkin, um dos expoentes na historiografia do ceticismo, com a
redescoberta do trabalho de Sexto, o composto cético se empresta a fungao de
centro da disputa filoséfica entre os lados opostos no contexto da querela

religiosa.

Com a redescoberta no século XVI dos escritos do pirrbnico grego Sexto

Empirico, os argumentos e pontos de vista dos céticos gregos tornaram-se

parte do nucleo filosofico das lutas religiosas que ocorriam nesta época'®.

Por outro lado, no mesmo documento, convém destacar, Popkin é
curiosamente bastante duro com relagdo ao trabalho de legado
verdadeiramente sextiano para o ceticismo, e, por conseguinte s6 o coloca
numa posi¢ao angular para a formagado do pensamento cético dos modernos
pela sua natureza unica e, implicitamente, acidental. Nesse sentido o valor da
obra do grego sera posto pela mera capacidade de apresentar um relato

sistematico apto a dar concretude a uma postura filosofica. Senéo, segue:

Foi um escritor do helenismo, obscuro e sem originalidade, cuja vida e carreira
séo praticamente desconhecidas. Mas, por ser o Unico cético pirrbnico grego

10" Maia Neto, José Raimundo. Panorama historiografico do ceticismo renascentista. Revista
Sképsis, Sao Paulo, V. 1, n. 1, p. 83-97, Ano 1, 2007 (p. 86) Disponivel em <www.revista-
skepsis.com.br>, acessado em 10/2007.

192 Popkin, Richard. Histéria do Ceticismo: de Erasmo a Spinoza. Trad. Danilo Marcondes de
Souza Filho. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 2000. (p. 49)
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cuja obra sobreviveu, acabou por desempenhar um papel fundamental na
formagéo do pensamento moderno'®,

De qualquer forma que a qualifiquemos, a obra sextiana consiste a fonte direta
ou indireta para a grande profusdo de recepg¢des dos pensadores modernos, da
mesma maneira para Michel de Montaigne'®. Para Popkin, a publicagdo da
obra de Sexto no XVI, por Henri Estienne em 1562, foi capital para a retomada

coordenada do ceticismo, especialmente na obra de Montaigne.

Foi apenas ap6s a publicagdo das obras de Sexto que o ceticismo tornou-se
um movimento filoséfico importante, especialmente como resultado de
Montaigne e seus discipulos'®.

Entretanto, com relagdo a Michel de Montaigne, ha um aspecto persistente na
obra de Popkin que o instala huma época e num tempo onde a duvida primaz
do conflito religioso tenha sido o estopim para a postura do filésofo. Passa
entdo uma mensagem na qual o contexto teria amoldado a resposta automatica
de feigdes céticas como necessarias. O século traz, nessa perspectiva, uma
insistente componente que empurra o espirito do perigordiano ao aparelho
cético. Segundo essa visdo, o refugio a um mundo de crengas abaladas,
imediatamente posterior ao fim da idade média, € acompanhado de um
encontro de Montaigne com a obra de Sexto seguido de consequéncias
pirrbnicas explosivas em sua obra. Dessa crise contextual, segue-se para
Popkin aquilo que deflagraria uma crise cética privada, mais marcada no

ensaio Apologia de Raimond Sebond. Assim, segundo ele:

Os sistemas intelectual e religioso, que haviam sido construidos na Idade
Média, estavam desmoronando e tornava-se cada vez mais dificil dizer em que
acreditar. Justamente quando o mundo de Montaigne se desfazia, aconteceu
ele ler o principal trabalho cético antigo sobrevivente: a obra de Sexto

Empirico'.

Skinner também trabalha de fora pra dentro quando olha Montaigne, ainda que

explore um pouco mais o humanismo, o faz de maneira ndo menos

103 Gf. Popkin, 2000 (p. 49-50)

1% Moureau, Pierre. Montaigne — O Homem e a Obra, in M. de Montaigne, Ensaios.
Brasilia/Sao Paulo, Ed UnB/Hucitec, 1987, vol. 1.Trad. Sérgio Milliet. 1-92 p. [...] gragcas ao
velho médico grego, os céticos modernos recolhiam as armas dos céticos antigos. (p. 9)

105 Cf. Popkin, 2000 (p. 74)

1% Popkin, Richard H. Ceticismo. Organizador: Eigenheer, Emilio M. Niteréi: EDUF, 1986. (p.
20-21)
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automatizada que Popkin. Do pesquisador do pensamento politico moderno
todo o contexto do quinhentos € capaz de explicar a movimentagao de
Montaigne para decidir pela introspec¢ao. A partir disso, sua criatividade seria

mobilizada para uma exploragao de si como resultante quinhentista.

Essa énfase na capacidade criativa do homem veio a tornar-se uma das
doutrinas mais influentes e ao mesmo tempo mais caracteristicas do
humanismo renascentista. Acima de tudo, contribuiu para se voltar maior
interesse para a personalidade do individuo. O homem passou a sentir-se em
condi¢des de utilizar sua liberdade, de modo a fazer-se arquiteto e explorador
de sua propria pessoa. Isso, por sua vez, permite compreender a maior
complexidade psicoloégica que constatamos em boa parte da literatura
quinhentista, assim como a paix&do pela introspecgdo que mais tarde levaria
Montaigne a dedicar toda a sua energia criativa ao estudo de sua propria
natureza'”’.

A corrente liderada pelo Popkin parece mais conforme o apetite de Montaigne,
preenchida de substantivo pirronismo e claramente defronte a uma disputa de
carater tedrico e concomitantemente de rebatimentos praticos, diferente da
preconizacdo marcada pela exaltacdo da capacidade criativa do homem
postadas acima de tudo. E patente que o ambiente de crise intelectual surgida
do fim da idade média e inicio do renascimento sdo uma boa medida para a
experimentagdo, mas o que merece destaque € que a matéria montaigniana

nao esta embalada em invdlucro tao otimista conforme veremos.

Ainda que se trate de uma abordagem historiografica diversa, o escrutinio de
Maia Neto do registro cético do renascimento pde, a meu ver, em linhas planas
a efetiva contribuicdo de Montaigne, segundo a vertente que ele batiza como
Popkin-Schimitt. O trabalho enumera varias passagens da contribuicdo dessa
dupla de historiadores do ceticismo, para os nossos propositos uma delas

constitui substancia elucidativa:

Entronizaram (sobretudo Popkin) Montaigne como pirrdnico e fideista e como o
principal cético renascentista e principal responsavel pela grande influéncia do
ceticismo na filosofia moderna'®.

97 Skinner, Quentin. As fundagées do pensamento politico moderno. Trad. Renato J. Ribeiro e
Laura T. Motta. Sdo Paulo: Companhia das Letras. (grifo nosso) (p. 119)
108 Cf. Maia Neto, 2007 (p. 87)
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De fato Montaigne se revela como um grande expoente de um tempo e
observou um ambiente de turbuléncia inigualavel, contudo seu trabalho €, ao
que parece, introspectivo e s6 entdo voltado para os problemas de sua época.
E quase impossivel mesmo expressar uma linha ou um conjunto causal nitido
para dizer quem determina a sua matéria cética, se seu tempo o determina ou
se o contrario, se ele é voluntariamente um cético’. Contudo, esta constitui a
hipétese da qual esse trabalho mais se aproxima, imaginando, a partir disso,
que sua filosofia € mais manifesta pelo percurso epistemoldgico internalista e

entdo cognitivo.

Nao é um (1) tolo quem ndo desconfia afinal de seu juizo, se reconhece ter
sido por ele enganado mil vezes? Quando me convengo, diante dos
argumentos que me apresentam, de que minha opinido é errbnea, ndo é tanto
a ignorancia que se evidencia a meus olhos — seria pouco — € minha fragilidade
que constato, é a (2) traicdo de minha inteligéncia, e chego a concluséo de que
tudo esta a exigir reforma.

Em todos os meus outros erros, ajo da mesma maneira e tiro dessa regra
grande proveito na vida. Nao olho, no caso, o fato, como uma pedra em que
ocasionalmente tropeco; (3) o que ele me revela é que possivelmente tudo
precisa ser revisto e reajustado. Saber que dissemos ou fizemos uma tolice,
pouca importancia tem; (4) o importante é saber que somos tolos'®.

O que precede a analise do fato € uma avaliacido detidamente no juizo, sua
mobilidade esta sob a mira do autor, o que ele frisa € a alta capacidade deste
nos conduzir no mais das vezes ao engano. Quando se convence da
fragilidade do juizo, ndo acha motivo especial no equivoco resultante dos
processos deste, acha na verdade um meio claro de demonstragdo de
ignorancia permanente. A conclusdo € que o seu equipamento cognitivo
merece reforma, suas aplicacbes epistémicas devem se repetir com
constancia. O fato, entendido como qualquer resultado do processo de
cognicdo, demonstra a necessaria constancia da reforma da opinido.

Finalmente, em (4), mais importante no fato € a sua capacidade de conduzir a

1% Bencivenga se ocupa de observer os jogos mentais produzidos por Montaigne, uma das
razdes para repousar sobre esse trabalho essa posigéo pouco taxativa. Bencivenga, Ermanno.
The Discipline of Subjectivity: An Essay on Montaigne. Princeton: Princeton University Press,
1990 (p. 49-62)

"% Montaigne, Michel de. Ensaios. S&o Paulo: Editora Nova Cultural, 1996. (Colegdo os
Pensadores) LIII, XIII, p. 362 De agora em diante, quando me referir a essa colegéo farei uso
da citacdo de Livro representado pela letra “L” (LIll), capitulo em Romanos (XIIl), e pagina
representada em algarismos precedidos da consoante “p.” (p.362). Desse modo, a mesma
citagdo seguiria como: Cf. LIII, XIlI, p. 362
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conclusdo de que somos tolos e pouco ou nada equipados para dele

extrairmos opinido definitivamente verdadeira.

E preciso entdo uma elaboracdo sofisticada para apresentarmos o contexto
conduzindo o pensamento de Montaigne, € patente que ele se relaciona com o
ambiente intelectual em curso, mas o ponto € que o génio de sua obra pode ser
mais bem observado numa chave internalista onde o fato pode nao ser
condi¢cdo automatica de sua matéria'''. Ele pode, colateralmente, através de
sua narrativa, revelar mais sobre o perigordiano, do que sobre este e o

ambiente.

E mais dificil do que parece acompanhar o espirito na sua marcha insegura,
penetrar-lhe as profundezas opacas, selecionar e fixar tantos incidentes miudos
e agitagdes diversas. E uma ocupagdo inédita e excepcional, mas das mais
recomendaveis, que nos afasta das ocupagdes habituais a que se entrega em
geral a gente.

Nao ha descrigdo mais dificil do que a de si préprio, nem mais aproveitavel,
mas € necessario enfeitar-se, arranjar-se para se apresentar em publico.
Assim, enfeito-me sem descontinuar, por isso que me descrevo
constantemente'?,

A primeira passagem deixa uma forte sugestdo de que a companhia e
observacao introspectiva devem ser levadas a efeito em profundidade, o
espirito promove por si um conjunto de acidentes e agitacbes que conferem
mobiliario legitimo para uma pesquisa. Esse trabalho lhe apresenta a
capacidade de se afastar de analises exteriores e habituais com resultados ja
conhecidos e narrados, desse modo, o trabalho de se observar € composto por

motivagdo suficiente para ndo sair de si mesmo'"?.

Fixar um ponto em si se apresenta antecipadamente a dificuldade presente em
qualquer pesquisa de tipo factual, o movimento humano lhe atrai mais'. O

homem constitui entdo um objeto de conhecimento tdo ou mais precioso do

" OCf. LIl, X, p. 349 Ndo se preste atengdo a escolha das matérias que discuto, mas tédo
somente a maneira por que as trato.

"2 Cf. LII, VI, p. 325 (grifo nosso)

"3 Cf. LII, VI, p. 321

"4 Cf. Moreau, 1987 [...] Montaigne deixa-se tentar pelo ceticismo. O movimento universal,
essa ‘passagem’ perpétua — esse vir a ser sem fim que transporta, segundo Heraclito, os seres
e as coisas — obsedam-lhe a imaginagéo [...]. (p. 5)



43

que aquilo que o cerca'®. E um labirinto que deve ser observado e também
que, em sintese, 0 mapa do singular apresentaria mais substancia provocativa

do que os universais, conforme apresenta Friedrich:

Montaigne parfait définitivement dans I'observation de soi as conviction que le
singulier est plus riche que l'universal et que I'on ne vient jamais a bout du
labyrinth humain. Il est a lui-méme le labyrinth le plus surprenant, mais aussi le
plus accessible et le plus précieux pour la connaissance'".

Assim, o que esta em representagdo é uma observacao de Montaigne de duas
maneiras distintas: uma que o vé contextualmente, e outra que o recebe como
pensador de uma natureza idiossincratica bem marcada, ainda que seja
legitimamente um pensador de talho geral quinhentista''’. E, pela abordagem
sugerida, a partir dos fragmentos montaignianos, diversa da visao de Lima, a
pesquisa introspectiva resulta em analises do ambiente expressas em
embalagens enfeitadas ou dissimuladas, para se apresentar em publico num

contexto de enfermidade, também segundo ele mesmo''.

Cético

O ponto que conecta originalidade e o contexto montaigniano pode ser
encarado como cético, perpassado por outros cem numeros de influéncias
igualmente amoldadas ao que ele proprio considera e, ao cabo, assimila como
seu'’®. Friedrich assinala que scepticisme et ignorance sont des conditions

élémentaires de sa sagesse'®.

T8 Cf. LII, X, p. 349 (Ibid)

"¢ Friedrich, Hugo. Montaigne. Paris: Gallimard, 1968. Trad. Robert Rovini. (Col. Tel) (p. 220)
"7 Cf. Popkin, 1986 Montaigne apresentou a crise do homem moderno, que ndo conseguia
encontrar qualquer fundamento para acreditar em algo. Qualquer crenga era possivel de ser
contestada (p. 21)

"8 Para quem Montaigne estd a apresentar-se realmente sem os adornos retéricos. Lima, L.
Costa. Montaigne: A Histéria Sem Ornatos. Revista de Historia e Estudos Culturais, Rio de
Janeiro, V. 3, n. 2, p. 01-115, Ano 3, 2007 (p. 5) Disponivel em <www.revistafenix.pro.br>,
acessado em 08/2007. Na sequéncia Cf. LIl, XVIIl, p. 48 Pintando-me para outrem, pintei a.
minha alma com cores mais nitidas do que a apresentava primitivamente. Cf. LIll, IX, p. 278
Tenho-me livrado de tudo, [ele se refere a guerra] mas lamento que isso se deva ao acaso — e
também a minha prudéncia — mas néo a justica. (grifo nosso)

1o Cf. LI, XVII, p. 38-39 Quem desejasse saber a autoria dos versos que cito nesta obra,
colocar-me-ia em grande dificuldade. Entretanto, ndo bati sendo a portas conhecidas e
célebres, ndo me contentando com o valor intrinseco do pensamento, mas cioso de que
proviesse de quem o tivesse rico e honroso e cuja autoridade se juntasse a razdo. Também em
LIl, X, p. 349 Quanto as razbes, as comparagbes e aos argumentos que transplanto para meu
Jardim, e confundo com os meus, omiti muitas vezes, voluntariamente, o nome dos autores [...]
(o grifo & nosso)

120 Cf, Friedrich, 1968 (p. 317)



http://www.revistafenix.pro.br/

44

O tamanho da pretensao capciosa de Montaigne da uma boa confirmagao do
diagnostico de Friedrich. Ele esta ocupado da descricdo humana, ao passo que
os demais procuram a verdade para educar; ele percorre um caminho diverso,
estd em busca da descrigdo para sé entdo descobrir algo da natureza humana.
Em qualquer caso poderiamos ter uma ordem direta, na qual o descobrir seria
posteriormente acompanhado da narrativa noticiosa do conhecimento, por
conseguinte seguida de algum procedimento pedagdgico. Seu movimento é
mais original, pois descrever revelara, ou ndo, a capacidade de se conhecer o

homem.

Outros autores tém como objetivo a educagdo do homem; eu o descrevo. E o
que assim apresento € bem malconformado. Se o tivesse de fazer, faria-o sem
duvida bem diferente. Acontece que ja esta feito. Os fracos deste seu retrato
s§o fiéis, embora variem e se diversifiquem'?'.

A autodescrigao que por um lado se expressa recheada de pouca ambigao, por
outro, no fim do fragmento, ja apresenta sintomas de uma seguranga adicional
de percurso. Ela manifesta que o seu traco é fiel, ou seja, pelo menos uma
descricao de natureza pode ser oferecida, ndao obstante, a cada momento.
Dessa maneira, os tragos estéo sujeitos a quantidades impares de variagdes e,
dentro delas ainda, ha grandes diversificagdes. A seguranga sobre a fidelidade
nao pde de lado a qualidade da analise, ela ndo esta isenta de dificuldades,
apenas aponta um caminho metodoldgico. As coisas mudam continuamente, o

que torna a fixagao algo com dificuldades quase obstrutivas.

O mundo é movimento; tudo nele muda continuamente; [...] tudo participa do
movimento geral e do seu proprio; e a imobilidade mesma nao passa de um
movimento menos acentuado. N&o posso fixar o objeto que quero representar:
move-se e titubeia como sob o efeito de uma embriaguez natural'®.

Como resposta a esse movimento continuo, a embriaguez natural do
movimento do individuo e do geral, temos um forte motivo que explica o
recurso ao ensaio, a tentativa continua, a expressao e preferéncia por uma
busca pirrdnica infatigavel do quer que seja algo. O pressuposto da ignorancia

relatada por Friedrich € o composto adicional.

21 Cf. LI, 1, p.153 (o grifo & nosso)
22 Cf. LI, 1, p.153 (grifo nosso)
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A esse geral e particular que se movem continuamente dificultando uma
narrativa definitiva dos objetos, ele procede alguns recursos, dentro do ensaio
livre, com completa falta de pauta definitiva, mas articulada por um método,
uma certeza na qual prevalecerdo tentativas de um ensaio de si que nao
termina. Se connaitre est plus urgent que connaitre Iés choses como um

movimento ja bem conhecido da filosofia antiga'®.

Os Ensaios se materializam como uma busca constante de apresentar algo em
face de tamanha fragilidade do juizo. O sistematismo n&o contém consisténcia
nem mesmo no sujeito, e por essa razao, quando vai aos objetos, o resultado
ja é cativo de corrupgdo'. A imaginacao trara embaracos tamanhos que a
qualidade do que seja estara sujeita a um ambiente indefinivel. Observar e fixar
alguns acidentes, e pinta-los como aparecem num fragmento de momento, é

assim a alocugao dos Ensaios.

Observo e anoto os diversos (a) acidentes que ocorrem dentro de mim e as (b)
concepgbes mais ou menos fugidias que minha imaginagdo engendra, as quais
sd0 por vezes (c) contraditorias ou porque tenha mudado eu, ou porque o
objeto da observagdo aparegca dentro de um (d) quadro e de uma luz
diferentes. Dai acontecer-me, ndo raro, cair em contradi¢ao [...] Se minha alma
pudesse fixar-se, eu nao seria hesitante; falaria claramente, como um homem
seguro de si. (e) Mas ela ndo para e se agita sempre a procura do caminho
certo'®.

Os acidentes, a contradicdo, o quadro de referéncia e a conclusdao pela
pesquisa interminavel passam pela marcag¢ao proposta acima. Podemos verté-
las em conjunto (a, b, ¢, d, e) no quarto, quinto, sexto e oitavo tropos do
material suspensivo de Enesidemo’?. Assim, o sujeito esta constrangido a um
conjunto de afecgbes internas que deterioram as tentativas de fixagcdo de algo,
some-se a isso a agao da imaginagao, as contradicbes mobilizadas dessa

origem difusa e os infinitos quadros de referéncia nos quais o sujeito opera.

123 Cf. Friedrich, 1968 (p. 222)

24 Cf. LIl, XXVII, p. 73 Eu, que mais me preocupo com o alcance e o interesse de meus
comentarios do que com a ordem e a légica da apresentagdo, nao hesito em incluir aqui uma
bela histéria, pois, quando valem realmente a pena, arrasto-as até pelos cabelos.

25 Cf. LI, 1, p.154

126 Woodruff, Paul. Aporetic Pyrrhonism. Oxford Studies in Ancient Philosophy, Oxford,
Clarendon Press, V. 6, p. 139-168, Annual, 1988 (p. 154). O autor confere autoria aos Modos
de Enesidemo e questiona alguns aspectos da originalidade de Sexto, bem como demarca um
campo para o pirronismo aporético.
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Como portas de saida Montaigne tém a constatagdo quase infinita e ao mesmo

tempo momentanea da suspensao do juizo'.

A substancia mais sistematica de aplicacdo cética em Montaigne esta
concentrada no seu mais longo Ensaio, Apologia de Raimond Sebond — que
sera bastante explorado nesse trabalho —, talvez por causa daquilo a que
propbe, qual seja, fazer a defesa de Sebond contra os ataques da razdo'®.
Considerando ao menos em termos temporais, as duas colunas do ceticismo
passam pelo crivo de Montaigne ao longo de boa parte dos Ensaios, contudo, a
atitude pirrbnica € mais explicita que o conteudo de viés académico. Essa
divisdo, notoriamente, ndo €& muito pedagogica, mas podemos apresentar
esquematicamente o cético académico como um individuo intoxicado pela
certeza de que n&o é possivel se atingir o saber, ou, dito de outra forma, se

uma assertiva puder ser falsa, entdo ela ndo é conhecimento'®.

Por sua vez, um pirrénico diria que isso é a demonstracdo da outra face do
dogmatismo, o de corte negativista, e que, portanto, nem isso é possivel ser
afirmado. Segundo Striker, os académicos nem sempre afirmam que nao é
possivel o conhecimento e que, logo, estd mais inclinada a pensar que a
propria corrente cética pirrbnica expressa mais uma school politics than of

differences in content™°.

Os expoentes do ceticismo dito académico e pirrbnico sao apresentados
indistintamente no trabalho, assim, podemos entender que Montaigne nao se
aferra a esse tipo de demarcacao™'. Carnéades, Arcesilau, Cicero, Pirro e
Sexto Empirico entram de acordo com o curso dos Ensaios, mas sao
oportunamente convocados na Apologia. Segundo Montaigne, o fundamento

das idéias humanas dogmaticas precisa ser derrubado, e para tanto ele nao

27 Cf. LIll, Il, 165 Luto na medida de minhas forgas, [diante de mais uma metamorfose] mas
sem saber até onde poderei chegar. O que quer que acontega, entretanto, quero que saibam
de que altura cai.

128 Cf. LII, XII, p. 370 (Apologia de Raimond Sebond - Apologia)

12 Gtriker, Gisela. Essays on Hellenistic Epistemology and Ethics. Cambridge: Cambridge
University Press, 1996. O trabalho dedica um capitulo especial a essa discussédo, On the
difference betwen the Pyrronists and the Academics. (p. 135-149)

130 Cf. Striker, 1996 (p. 136)

131 Cf. LI, XXIX, p. 77 Pirro, num ensaio de titulo que remete a virtude, ¢ alvo de uma pintura de
conteudo inverso.
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escolhe fixamente a maneira, vejamos entdo, inicialmente, parte da energia

desferida contra a opinido fundamentada:

E preciso dominar tdo tola vaidade e solapar ousada e energicamente os
fundamentos ridiculos sobre os quais se erguem as opinides errdneas’.

O ataque é coordenado de um jeito particularmente cético, ou seja, o golpe
sobre a tentativa ostensiva de se fixar um fundamento, ndo evidente, para a
explicacdo de um fendmeno. Sob a bateia do sistematismo, o extrato & capaz
de transmitir uma viruléncia de corte negativo, o que desenharia um Montaigne
Académico. Todavia, a passagem abaixo pode enfronhar grande obscuridade a

esse tipo de divisao.

(a) O proprio Cicero, que aufere todo o seu valor de seu saber, principiava, em
sua velhice (segundo Valério Maximo) a desprezar as letras. (b) Quando as
cultivava, fazia-o sem optar por nenhuma solugao, tendendo ora para uma seita
ora para outra, segundo o que lhe parecia mais certo, (c) sem contudo se
afastar da duavida da Academia: ‘Vou falar, mas em nada afirmar; tudo
investigarei, sempre desconfiado de mim mesmo’*®,

Podemos ler o fragmento em pelo menos trés dire¢des diferentes. A primeira
onde Montaigne delinearia um Cicero pirrdnico, francamente inclinado a néo
cortejar as letras, lida como conhecimento, e que quando se aproximava, nao
pendia para uma ou outra diregdo, numa postura de epoché. Na segunda
direcdo, em (b), Montaigne retoma a divisdo classica. Ao cabo, podemos
concluir que o tratamento dado nao se fixa nas divisdbes esquematicas, ainda
que ele empregue ocasionalmente mais ou menos a distingdo de corte mais

nitido entre a vertente antiga e a de Cicero'.

Os dois ultimos excertos removidos da Apologia tém conteido emblematico do
tipo de aplicagao cética de Montaigne que poderia ser compreendida como

uma postura de ceticismo pirrénico com utilizagdes contextualizadas de feicbes

82 Cf. LI, XII, p. 410

188 Cf. LI, XII, p. 419-420

3% Dumon, Jean-Paul. Le Scepticisme et le Phénoméne: essai sur la signification et les origins
du pyrrhonisme. Paris: Librarie Philosophique J. Vrin, 1972. O emprego sistematico do material
de Sexto o leva concluir por uma postura de respeito a fidelidade histérica. Cette distinction
constitue, par l'insistance avec La maintient Montaigne, um retour décisif a la fidelité historique.
(p- 42). Cf. LI, XlI, 470 O proprio Montaigne apresenta a definicdo das correntes céticas. Ele
faz mencgéo, inclusive, a postura probabilistica assumida em alguns momentos entre os
académicos.
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negativistas. Observando quadro a quadro a Apologia, talvez ele penda para
Sexto Empirico, conforme a intengdo de Dumont, ndo obstante, esse trabalho
se aproxima da hipotese de que ele use a ambas indistintamente de acordo
com o resultado da pesquisa de si que deseja transmitir, face aos fenémenos

que verifica™>,

O ceticismo de aplicacdo em Montaigne faz dele um tipo inovador pelo menos
na medida em que ostensivamente faz uso para narrar a si mesmo e, por
extensdo, como percebe os fendbmenos, como os pensa e como lhes pinta’®.
Da tomada de posi¢cao na querela politico-religiosa ele se pronuncia de fora da
vertente de Pirro, afinal, ndo sera mil vezes preferivel evitar um julgamento a
se meter em discussées fantasistas e puramente polémicas?'* Como corolario,
temos que estdo na disposicdo montaigniana tanto as fragilidades incontestes
do juizo acompanhados de uma pesquisa interminavel via Ensaios, bem como
a aplicagao util dessa deciséao diante da introdugdo violenta de questdes

evidentes como a particdo do agregado social francés'®.

Podemos mesmo observar na passagem outra matéria, onde ele teria a
posicao firme do lado da vertente sextiana, ndo obstante, essa leitura pode
facilmente ser fragilizada se de um lado descortinarmos a substancia das

discussoées fantasistas. Fagamos a coisa de pelo menos um axioma basico: ele

35 Cf. LII, XVII, p. 28 Ha pelo menos igual talento em dar realce a um assunto vazio de sentido
quanto em defender outro de peso. Sugiro aqui um forte conteudo de isosthenéia. Cf. LI, XIIl,
p. 364 A atencdo que de ha muito aplico em analisar-me, habilita-me a julgar com algum
discernimento. Pouilloux, Jean-Yves. Lironie Du Sort. In Montaigne et L’Histoire. Textes réunis
par Claude-Gilbert Dubois. Paris: Editions Klincksieck, 1988. p. 91-101 A perspectiva do
trabalho é historiogréfica e introduz alguns dos temas que provocam as elabora¢des de nosso
interesse. Montaigne va s’efforcer, en dépit de fout, en dépit de I'acharnement du sort (de la
peste, de l'anarchie civile, de la confusion politique et religieuse) d’interroger I’énigme de
I'histoire qu'il vit. (p. 92)

%6 Cf. LI, XIl, p. 466 E quem n&o entende de si, de que ha de entender? [...] Ndo pode ser a
medida de tudo ja que ndo conhece a propria medida. Cf. LI, XllI, p. 364 [...] E quando me
esforgo, poucas coisas me escapam das que se verificam ao redor de mim e possam auxiliar-
me nessa tarefa: fisionomias, raciocinios, tendéncias. Tudo estudo: o que convém evitar e o
que cumpre imitar. Cf. LI, IX, 301 Gosto de andar dando cabriolas, a maneira dos poetas, que
é ligeira, alada, demoniaca, como diz Platéo.

¥7.Cf. LI, X, p. 422

138 Cf. Moreau, 1987 As prdprias perturbagcées e desordens preparam uma sociedade em que
as verdadeiras paixées religiosas e as convicgbes politicas se dissipam em uma elegante
corrupgéo. (p. 13). Também em LI, XXIll, p. 128 [...] uma inovagéo que acaba por se impor pela
violéncia [...]
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estd ao lado do partido catdlico'®. Se percebermos que na ocasido o lado
catolico é apresentado como uma das partes nas fantasias em disputa, como
consequéncia, nés temos que ele estd momentaneamente fora, pelo menos, da

vertente de Pirro de Elis.

A flexdo de Montaigne verte a matéria cética ora por uma alga, ora por outra,
por si ou para si. Ele antecipa a confissdo de ignorancia num contexto menos
definido de disputa e, entdo, vejamos nisso uma ultima passagem dessa

definicdo do que chamo de ceticismo de aplicagao.

Imagine-se uma continua confissdo de ignorancia, um juizo sempre indeciso
acerca de todos os assuntos, e ter-se-a a escola de Pirro. Se tento descrever

como me é possivel esse estado de espirito, &€ porque muitos ndo o percebem

€ mesmo 0s que escrevem a respeito fizeram-no com obscuridade, de diversas

maneiras'°.

Conhecimento

Essa posicao de radical aplicagao cética produz um relacionamento igualmente
antipatico com o que seja o conhecer, tal como enfaticamente apresentado
pela ciéncia e filosofia dogmaticas observadas por Montaigne. O aparelho
cético esta posto na obra de Montaigne num concentrado extraordinario contra
a razao e os seus hipotéticos operadores primaciais. No entanto, uma pausa
para a perspectiva de Villey pode ajudar na montagem de uma reflexdo um

pouco mais calma.

Villey, um dos intérpretes de viés fasista ou etapista da obra de Montaigne, vé
o ceticismo como mais uma das multiplas influéncias do gascao em diregao a
um eterno auto-retrato, a pintura de si. E segundo essa perspectiva, Montaigne
foi se desenhando e, durante esse percurso, teria empregado autores a medida

que os lia, do mesmo modo com Sexto Empirico.’" Num parco resumo aqui da

139 Cf. Lll, XIX, p. 51 E freqiiente vermos as boas_intencées, quando mal orientadas,
provocarem os piores resultados. Nesse conflito que leva a Franga a guerra civil, o melhor
partido, o mais justo, é sem duvida o que tem como objetivo a manutencéo da religido e do
governo que existiam antes da perturbagédo da ordem. Ressalvados os exageros de conduta
catdlica inclusive. (grifo nosso) Ver também: Burke, Peter. Montaigne. Sdo Paulo, Edicées
Loyola, 2006. Trad. Jaimir Conte. (Col. Mestres do Pensar). 116 p. Montaigne ndo simpatizava
com o protestantismo [...] (p. 42)

1o Cf. LI, XII, p. 423

"1 Villey, Pierre. Os Ensaios de Montaigne, in M. de Montaigne, Ensaios, Brasilia/Sao Paulo,
Ed UnB/Hucitec, 1987, vol. 2. Trad. Sérgio Milliet. 1-78 p. Como acreditar que Sexto Empirico
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obra de Villey, podemos dizer que ele observa Montaigne por meio de uma
audaciosa cronologia: um periodo estdico, uma crise cética e a conclusao do

auto-retrato.

Podemos oferecer a essa tentativa, bem como a intentos correlatos de
disposi¢éo linear, algo que concorra a submeter boas narrativas sem fundo
cético. Para o gascao, qualquer espirito engenhoso € capaz de extrair de
frases simples um conteudo disparatado do sentido original. A passagem é

prédiga pelo menos em convicgao.

[...] (@) cada qual traz em si a causa das aparéncias. [...] (b) De quantas
falsidades ou mentiras uma frase clara, pura e perfeita quanto possivel, nao é

ponto de partida! [...] (c) Ha tantas maneiras de interpretar, que ¢ dificil,
qualquer que seja o assunto, um espirito engenhoso ndo descobrir o que lhe
convenha'?.

(d) Vede como estudam e aprofundam Platao, cada qual se vangloriando de o
ter a seu lado e interpretando a seu modo. Passeiam-no por todas as opinides
do século e obrigam-no a tomar partido. Forgam-no mesmo a contradicéo
segundo as idéias em voga. [...] (e) Os pirrdnicos teriam dito ndo saberem se [0
mel] é doce ou amargo, se ndo é doce nem amargo, ou se é doce e amargo,
pois chegam sempre a conclus&o de que o ponto litigioso se presta a duvida'?.

Ha um gosto inequivoco aproximado muito perifericamente de uma adeséo as
correntes da filosofia e ciéncia no fragmento como também noutros momentos

dos Ensaios'.

Nao obstante, Villey observa pela margem de Montaigne,
parece tratar como diminuto o descaso e obstrugdo quase generalizada dos
movimentos da razao filosofica e cientifica. Uma questdo pode introduzir o
desacordo com essa posigao: por que entdo ele seguiria os Ensaios de acordo
com uma razao desarrazoada? A marcacao dos Ensaios em tempos, épocas
onde ele estaria mais ou menos afeito a um ou outro pensador que estivesse
lendo, se rebateria, nessa perspectiva, dentro dos Ensaios. Entretanto, o andar

montaigniano é muito afeito a cabriolas'”.

conduzira, ele também, Montaigne a pintura de seu Eu? Plutarco trata de assuntos familiares,
mas um filbsofo apegado ao mais abstrato dos problemas filosoficos, o problema do
conhecimento? Sexto parece dar as costas a diregdo que Montaigne segue. (p. 31) Villey,
Pierre. Les Essais de Montaigne. Paris: Librairie Nizet, 1992 (189p)

1“2 Cf. LI, X1, p. 490

13 Cf. LIl, XII, p. 491

144 Cf. LI, XVIII, p. 49; Também em LI, XX, p. 92

5 Cf. LI, X, p. 58-59 O acaso é meu senhor: a oportunidade, a companhia, o préprio fogo das
minhas palavras atuam sobre o meu espirito que produz entdo muito mais do que quando com
ele me isolo, o consulto e o obrigo a trabalhar.
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Na anotacao proposta, temos, pelo menos, uma forte amostra da averséo a
razao cientifica e filoséfica dogmatica. Estao presentes, ao menos diretamente,
a idiossincrasia, indeterminacdo causal, hipoteses, e uma forte alusdo de
simpatia aos enunciados de preenchimento pirrénico. Essa proposta
externalista ndo é unanime e a corajosa tentativa de Villey ndo goza de
sucesso, por exemplo, na interpretacdo de Hartle e Schaefer'*. Sobre o
registro temporal, a resposta de Schaefer, que procura uma clara postura
politica de Montaigne nos Ensaios, traz mais concordancia com as cabriolas
montaignianas. Ante a sugestdo dos tempos estdicos da obra de Montaigne, o

inicio do desmonte acontece da seguinte maneira nas grevas de Schaefer:

It is not difficult to find a multitude of instances where the text of the Essays
contradicts Villey's interpretation. On the one hand, many of the chapters that
Villey assigns to Montaigne’s early period contain thoughts he attributes to the
‘late’ Montaigne™.

A interpretacédo de Villey parece desprezar a endémica componente cética na
observagao dos fendmenos do sujeito analisados por Montaigne'. A posigdo
de Montaigne com relagdo a ciéncia e filosofia dogmatica € obstruida se o
colocamos a sofrer passivamente a influéncia coordenada e linear de Plutarco
ou Séneca com efeitos nos Ensaios'®. A montagem do conhecimento em

Montaigne passa pela tentativa de observar fendmenos internos e sé entado

'%® Hartle, Ann. Michel de Montaigne: Accidental Philosopher. Cambridge: Cambridge University
Press, 2003. Villey’s thesis may capture something of the changing tone of the three books
[periodo estdico, crise cética e auto retrato], but it cannot stand as an accurate account of
Montaigne’s thought, even if one believes him to be simply a philosophical follower, for he
quotes dozens of philosophers with apparent approval throughout all three books. (p. 11)
Schaefer, David Lewis. The Political Philosophy of Montaigne. Ithaca and London: Cornell
University Press, 1990.

47 Cf. Schaefer, 1990 (p. 26)

48 Cf. LI, lll, p. 39 Nunca estamos em nés; estamos sempre além. [...] é necessario adquirir
antes de mais nada o conhecimento de si proprio e daquilo a que esta apto. Ver também a
figuragdo do eu, em: Marin, Louis. L’ecriture de soi. Paris: Presses Universitaires de France,
1999 (p. 113-125)

4o Cf. LIl, XIl, p. 457 N&o querem pronunciar-se francamente acerca da ignordncia e da
fragilidade da razdo humana para nao fazer medo as criangas, mas as revelam suficientemente
sob a aparéncia de sua ciéncia confusa e contraditéria. Cf. LIl, Xll, p. 457 Direi o mesmo da
filosofia. Tem tantas formas diferentes e tanto falou, que abarcou todos 0s nossos sonhos e.
devaneios. A fantasia humana nada mais pode conceber que ndo se depare nela: ‘nada se
dira, por mais absurdo, que ndo tenha sido dito por algum filésofo’. (o fragmento em aspas é de
Cicero). Isso me proporciona maior liberdade ainda para divagar publicamente, tanto mais
quanto, embora emanando de mim s6, e sem que ninguém mos tenha sugerido, meus
propositos terdo sempre alguma relagdo com outros ja mantidos e néo faltara quem diga um.
dia: eis de onde os tirou. Ainda em LII, X, p. 349
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externos. As experiéncias generalizadas dos sujeitos e a sua propria confecgéo
de conhecimento sao determinantes para tomada de decisdo na vida ordinaria,
pois € o que importa para uma vida sem a perturbagdo promovida pelas

especulagdes sobre a verdadeira natureza das coisas'.

Fendbmenos internos e externos podem ser relidos numa matriz cética,
apresentados como uma plataforma da qual poderemos traduzir o
conhecimento de corte dogmatico pelo seu entendimento como mera opinido. A
natureza e o acaso assumem papel determinante na perspectiva montaigniana.
O conhecimento de percurso dogmatico € mais uma das assergdes justificadas
com o0 mesmo peso das assergdes injustificadas. As primeiras estdo baseadas
em hipoteses que sao passiveis de assertivas radicalmente antagonicas se
erguidas pelo mesmo caminho cognitivo, assim especialmente as que almejam
o estatuto de regras gerais. Finalmente, para Montaigne, a certeza absoluta, a
fantasia e a inseguranca andam juntas. Assim sendo, acredito que depois dos

excertos podemos seguir sem o empréstimo de Villey.

Minhas idéias sdo o que as fez a natureza. Para forma-las procurei ndo seguir
nenhuma regra; [...] A que doutrina se ligam? So6 o soube depois de as expor e
julgar do resultado: pertengo a uma nova espécie, sou um filésofo que se
tornou filésofo por acaso e sem premeditagdo's'.

Aos que, para combater, se apéiam em hipéteses, cumpre opor como axioma
as teses contrarias aquelas acerca das quais se discute. Todas as que o
homem é capaz de imaginar podem emitir-se; tém todas igual autoridade, se
entre elas a razdo ndo estabelece uma diferenca. E preciso, pois, compara-las;
e antes de tudo as que se apresentam como regras gerais € pesam mais.
Querer chegar a uma certeza absoluta €, até certo ponto, prova de loucura e de

extrema inseguranca'®?.

Tentativas de forjar algum mapa das operagdes daquilo que pensa Montaigne
com respeito a algum tipo de produto dogmatico devem obedecer ao minimo
de observancia com relagdo a vertente freqientada por Pirro'™3. A formacao

das idéias para Montaigne tem como ponto de partida um fundamento possivel

%0 Cf. LI, XIl, p. 334 N&o precisamos de muita ciéncia para vivermos satisfeitos.

BT Cf. LI, X, p. 453

82 Cf. LI, XII, p. 457

193 Cf. Hartle, 2003 O trabalho marca trés aspectos que conduzem ao tom cético dos Ensaios: o
elogio da diversidade de opinibes, o senso comum cético e moderagdo com relagéo a idéias
diferentes e, finalmente, a reiterada fala elogiosa ao ceticismo. (p. 13)



53

em pelo menos trés fontes, todas essas sob ordenagdo pouco nitida: a

operacao dos sentidos, a operagdo da razdo e a interferéncia da paixdo™*.

A soma da aplicagdo dos sentidos e das operagcbes da razao sofrera a
interferéncia continua de uns cem numeros de afecgdes definidas como
paixdo'®. Essa notagdo sera capaz de produzir, no ponto de chegada, uma
infinita quantidade de idéias dessemelhantes. A conclusdo € pelo menos
diafénica, o que sobra para o conhecimento de matriz dogmatica é resultado de

profecia e das adivinhagoes'®.

No lugar do conhecimento erguido sob hipoteses, premissas, peticdes de
principio e o convite a autoridades de outros autores, ele promovera um
julgamento livre e permanente’™. A razdo e os sentidos sdo as principais
motivagbes para uma postura experimental, tal como preconizada por
Montaigne. Uma das explicagdes nao poderia ser menos cética: a razao nao se
abate diretamente sobre as coisas, ela é guiada pelos sentidos e estes, apenas

operam pelos objetos que conseguem captar'®.

Assim tem-se que os objetos se apresentam aos sentidos, aos que os homens
possuem, e da recepgao se dirigem entdo a razao, esta que finalmente, quando
vai comunica-los, o faz pelos sentidos. O processo racional de interpretacdo do

mundo exterior comecga e termina pelos sentidos. O homem esta condicionado

184 Cf. LIl, XIl, p. 475

% Sugiro aqui simplesmente a operagdo organica das faculdades sensitivas do individuo.
Essas faculdades sédo aqui observadas por Montaigne, conforme sugerimos, segundo os tropos
do sujeito e objeto do material de Enesidemo. E sobre a raz&o, sugiro os seguintes fragmentos:
Cf. LI, Xl, p. 472-473 Razao: (1) aparéncia de juizo que cada um forja em si mesmo (2) e que
a respeito de um mesmo assunto pode levar a cem apreciagOes diversas e contraditérias, (3)
instrumento feito de chumbo e cera, que se estica e dobra (4) e se ajeita a todas as
circunstancias, a todos os compromissos, (5) e que um pouco de habilidade basta para levar a
amoldar-se a quaisquer moldes. Ainda em LI, XXIIl, p. 118 [..] A razdo humana é um
amalgama confuso em que todas as opinibes e todos os costumes, qualquer que seja a sua
natureza, encontram igualmente lugar. Infinita em sua matéria, infinita na variedade de formas
que assume. (os grifos sdo nossos)

1% Cf. LII, XII, p. 475

¥7 Quesnel, Frangois. Montaigne. Publicado na web, Stanford Encyclopedia of Philosophy,
2004. (p. 3-6) Disponivel em <www.seop.leeds.ac.uk/montaigne/> Acessado em 10/2006.

%8 Por ordem de entrada, sugiro os seguintes fragmentos: Cf. LIl, XIl, p. 491 Esta dissertagdo
induziu-me a considerar os sentidos a grande causa e a prova, a um s6 tempo, de nossa
ignoréncia. Cf. LIl, Xll, p. 491-492 Séo a via pelas quais a evidéncia penetra no santuéario do
espirito humano. Cf. LII, XIl, p. 492 Ndo me parece seja o homem provido de todos os que
existem na natureza.
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a essas limitagdes, ndo chegara a esséncia ou a verdade sobre o que quer que
seja, pois 0s objetos se apresentam sempre sobre disposi¢des enviesadas ou

estranhas ao seu equipamento perceptual .

O exercicio de buscar a verdade absoluta sera apresentado como uma
atividade de prestidigitagcdo, onde o formato tera mais a dizer do que o
conteudo™. A experiéncia do sujeito lhe basta, j4 que a verdade e o
conhecimento ndo se abatem igualmente sobre todos os individuos com
mesma forma e contelido, cada qual o receberd de um modo Unico'™'. Dessa
maneira, com um conhecimento da verdade se abatendo com uma grande
diversidade de formas, o que se produz é uma verdade atenuada e

idiossincratica'®?.

Dessa posicdo podemos refinar algumas conexdes, das quais, convém
destacar, pelo menos rudimentarmente antecipadas: a substituicdo da verdade
e do conhecimento pela opinido, o pensamento livre no lugar da busca de
universais. Pelo menos mais um pequeno excerto dos Ensaios pode tornar
menos indspito o que pensa Montaigne do homem em geral e também daquilo
que constitui a porta de saida do seu labirinto cético para os propoésitos desse

rapido ensaio no que diz respeito a reflexao.

Parece-me que a origem dos maiores erros de nosso julgamento, tanto do
individuo como da massa, € 0 que nos mantém vivos, € a opinido demasiado
favoravel que o homem tem de si. Esses sujeitos que cavalgam a o6rbita de
Mercurio e véem tao claramente o que ocorre no céu, fazem-me dar de
ombros'®,

199 Cf. LI, XX, p. 54 A fraqueza de nossa condicdo faz que nao possamos apreciar as coisas
em sua simplicidade e pureza naturais [...]

160 Cf. LINI, VI, p. 228 E facil verificar que os grandes autores, ao tratar das causas de tais ou
quais fatos, ndo se referem apenas as que acreditam serem verdadeiras, mas também as que
néo imaginam justas, conquanto comportem alguma beleza e invencdo. Dir-se-ia que pensam
expressar-se de maneira util e certa desde que expresse com talento. Nao podendo estar
seguros da causa principal, enumeram umas tantas outras, na esperanga de que se encontre
por acaso entre elas [...]

181 Sugiro as seguintes paginas e fragmentos: Cf. LIll, XII, p. 332, 333, 334 e 338. Cf. LIlI, XIII,
p. 354, 355 (O que encontramos nas coisas mais semelhantes é a diversidade, a variedade),
362

162 ¢f. LI, X, p. 356 Sabemos por experiéncia que a pluralidade de interpretagbes dissipa e
desagrega a verdade.

163 Cf. LI, XVII, p. 25
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Da passagem temos uma origem desordenada e difusa produzindo um efeito
benéfico para o agregado humano. A arrogancia da razdo humana produzindo
algo fora do seu controle, o efeito ndo tem nada haver com a causa, a
manutencido do ordenamento e a preservacdo da massa dependendo ainda da
intervencdo do julgamento. O que Montaigne antecipa indiretamente na
passagem é a motivagdo particular desejando vaidosamente interferir no
agregado, em outros termos, a ingeréncia humana sobre a melhor maneira de

se promover a organizacao social e religiosa.

Religiao

A opinido e o pensamento livre operam sobre um referencial claro no
pensamento de Montaigne, eles estdo represados na experiéncia aceita pela
sociedade. A opinido coletiva sobre as referéncias sociais serdo o guia
privilegiado das a¢des de modo que um produto intelectual, seja ele originario
da opinido do vulgo ou na do filésofo, ndo sobrepde outro. Por opinido coletiva
podemos ler o estatuto do habito e da tradicédo, o efetivo uso, aquilo que esta
em curso entre as praticas sociais sdo o invélucro, o amalgama da sociedade.
Aquilo que a sociedade compreende habitualmente como aceito para as
praticas diarias sdo o guia seguro e isento ante as perturbagdes vaidosas e

precipitadas dos dogmaticos.

A ontologia montaigniana pode ser lida numa perspectiva agostiniana, tal como
lembrado por Friedrich, disso a uma antropologia escrita pelo ensaista que pde
o0 homem rebaixado, sobretudo num momento onde é este mesmo homem e
sua vaidade que inflamam e colaboram para a particdo do agregado
humano'™“. Vista pelo momento de crise e disputa de dois partidos religiosos de
plataformas pouco distintas, aquilo que o uso corrente consagrou, na visao do
perigordiano, € o insolito critério capaz de resolver ou aplacar a ambigao

vaidosa da verdade preconizada pelos reformadores'®,

184 Agostinho, Santo. Confissées. Sao Paulo, Editora Nova Cultural, 2004 (p. 263) Ha, porém,
coisas no homem que nem sequer o espirito que nele habita conhece. Mas Vés, Senhor, que o
criastes, sabeis todas as suas coisas. Cf. Friedrich, 1968 (p. 120)

165 Birchal, Telma de Souza. Fé, Razdo e Crenca na Apologia de Raymond Sebon? Somos
cristdos como somos perigordianos ou alemées? Kriterion, Belo Horizonte, n. 111, 2005, p. 44-
54 (p. 48)
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Dessa posicédo de Montaigne emerge entdo uma refletida e ostensiva adesao
pela religido e partido catdlico, face ao absurdo humano trazido pela razao,
dessa vez erguida com pretensdo de reformar aquilo que é evidente pelo seu
termo rival'®. O predominio dessa razdo que deseja transformar, em termos
concretos, claramente leva ao estado de doenca daquilo que é um corpo
concreto e de vida sadia se guiado pelo habito. O que Montaigne observa no
homem constitui um corpo fragil e débil, operado pela razdo pesquisadora
inclinada a ficcoes e quimeras protagonistas de efeitos devastadores, pois
desejar definir e abarcar o que € e deve ser seguido pela massa traz sim a
capacidade de uma ampla e irrestrita perturbacédo'’. Dito de outra maneira,
aquilo que é informe, desejando reconformar algo ja conformado e consagrado
pela sociedade, ou ainda, o desordenamento esperando aplicar o seu inverso,
o ordenamento social. Defronte a isso cabem pelo menos duas perguntas

percussivas.

Poremos fim algum dia a essa mania de interpretar? Teremos feito algum
progresso no caminho da tranquilidade?'®®

O experimento humano pode caminhar sem a submissdo a uma experiéncia
ontoldgica meramente privada, dessa maneira, ouvir a experiéncia em curso na
comunidade, aquela condicdo estatuida e que preserva o corpo publico, é
primordialmente o que deve pautar uma vida sem perturbagdes de efeitos tao
incontrolaveis'™. A insisténcia na revelagdo da verdade por meio de um
intérprete operado pela razdo quimeérica, a declarar os reais desejos divinos, é
algo pelo menos bizarro para uma natureza humana tao corrompida. Pois uma
discussao binaria e idiossincratica sobre aquilo que € aceito no publico, é, ao

menos, uma discussao de fundo racional'”°.

166 Cf. Birchal, 2005 A aceitagdo da autoridade da Igreja funda-se, de forma mais geral, numa
reflexao sobre os poderes da razdo e de seus limites, o que se revela claramente no titulo de
um de seus capitulos: ‘E loucura condicionar ao nosso discernimento o verdadeiro e o falso’. (p.
51) Cf. Birchal, 2005 Submeter os dogmas da religido ao crivo da razdo significaria uma
ignorancia maior: a ignoréncia de si mesmo, ou dos limites da razgo. (p. 52)

87 Cf. LI, XI, p. 331 Todos esses exemplos confirmam o que disse a principio; que a procura
da causa se antecipa por vezes em nds a constatagado do resultado e isso vai tdo longe que
chegamos a julgar ndo o que existe, mas o que ndo existe. (grifo nosso) Eva, Luis. A. Sobre as
Afinidades Eletivas Entre a Filosofia de Francis Bacon e o Ceticismo. Kriterion, Belo Horizonte,
n° 113, Jun/2006, p. 73-97 (p. 85)

168 Cf. LINI, XIII, p. 356

169 Cf. LI, XIII, p. 362

170 Cf. Popkin, 1996 (p. 2)
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O ponto impde uma rapida pausa. O tépico colocado por Montaigne, hoje, pode
incitar pelo menos uma furia anacrénica, contudo, convém sublinhar, uma
posicdo de moderagao e adesao aos costumes, em quase nada lembram as
posturas e identidades politicas dicotdmicas em curso. A conservagao no seu
trabalho se coloca para a manutencao da vida, o que ele preconiza sdo os
particulares, a adeséo e respeito ao conteudo da religido consagrada por uma
comunidade''. Tal preconizagdo poderia ventilar, em tese, algo
contemporaneo como um principio de autodeterminacdo dos povos'’.
Decisbes intelectuais sobre a verdadeira relacdo com Deus rendem-se a
dogmatismos de efeitos humanos deletérios na religido, na sociedade e na
politica’. Assim, a conservagdo do agregado se da pela moderagdo como
critério adequado a manuteng¢ao do uso ante a verdade ou esséncia universal
teoldgica, filoséfica ou cientifica’. Isso, se temos em vista que a precipitagdo
dogmatica se manifesta, ao tempo montaigniano, pela eliminagao pratica e

casuistica, pois é idiossincratica, do seu adversario'”®. Voltemos ao ponto.

Tal discussao s6 pode ser cativa de mau gosto e extravagancias, o que justifica
pelo menos a concentragao nos seus proprios ensaios. Contudo, a capacidade
de refletir, dada pela natureza, o impele a um senso de identidade social e
politica, assim, os proprios Ensaios podem contribuir para aplacar a nutricdo da

arrogancia'’®.

1 Cf. LU, I, p. 147 Minha palavra e a confianga que possa inspirar pertencem, como tudo o
que ha em mim, a minha comunidade.

72 Cf. LI, IX, p. 294 Envergonho-me com ver meus compatriotas hostilizarem e criticarem os
costumes contrarios aos seus; parece-lhes estar fora de seu elemento, mal saem de sua
aldeia. Ainda em: LI, XXIIl, p. 122 Os povos, afeitos a liberdade e a se governarem por si
mesmos, encaram qualquer outra forma de governo como monstruosa e contraria a natureza.
7% Decisbes mobilizadas pelos intelectuais na politica tais como desenhados por Tocqueville
séculos depois de Montaigne. Tocqueville, Alexis. O Antigo Regime e a Revolugdo. Sao Paulo,
UnB/Ucitec, 1989. 3 ed. (p. 143)

74 Cf. LI, 1, p. 144, 145 (Nada impede que inimigos leais se conduzam de maneira sensata.
Tratemos com igual moderagédo, sendo com idéntica afeicdo — pois esta pode realmente variar
— e ndo nos dediquemos a ninguém a ponto de lhe dar o direito de tudo exigir de nés.), 152 e
153 (... atentemos para exemplos mais humanos).

78 Cf. LIIl, IX, p. 282 Mil vezes vi-me recolhido em minha residéncia a imaginar que, naquela
noite mesmo, seria vitima de alguma ftraicdo e ftrucidado; e pedia ao destino que isso
acontecesse sem delongas intteis e sem que eu me sentisse amedrontado.

76 Cf. LIl, XVIII, p. 47
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A fim de forgar nossa imaginacao a pér ordem no préprio devaneio e conduzi-la
na direcdo de dados objetos, impedindo-a de se perder em extravagancias,

nada melhor do que desenvolver as idéias ocasionais. E o que faz que dé
atencdo as minhas, pois impus a mim mesmo consigna-las em meus
escritos'”’.

Apresentada uma de suas motivacbes para a confeccdo dos Ensaios é
imperativo narrar como a reflexdo de Montaigne se posta analiticamente diante
da querela religiosa levantada. Se pensarmos a partir de pelo menos um
pressuposto, no qual temos que ha uma controvérsia em curso, disso se
impora que deve haver uma solugdo. A sugestdo forte de Montaigne € uma
solucao pela moderagao, a calma e, preferencialmente, que se acomodem a
diversidade de opinibées, ou noutra chave, a diversidade de crengas justificadas.

A solugao € pela vertente de Pirro.

Uma vez que o edificio da razdo esta erguido sobre um alicerce viciado, os
sentidos, de onde se comega e se finda o conhecimento dos objetos exteriores,
se temos assim estrutura comprometida, todo o prédio esta por desabar'’®. A
querela entdo pede um juiz, alguém que decidira o objeto em questido. Isso
introduz a passagem abaixo pelo menos como cavilosa e empresta ao

ceticismo apelidos como o de maquina de guerra'”.

Dizemos que quando se trata de controvérsias religiosas seria necessario um

juiz neutro, isento de preconceito ou preferéncia, 0 que ndo se encontra entre

os cristdos. [...] Fora preciso alguém que nunca tivesse estado em nenhum

desses casos para que se pronunciasse sem prevengao por uma ou outra das
180

diversas opinides em presenca. Ora, um juiz desse tipo n&o existe'".

Da passagem podemos perceber pelo menos uma posi¢do contra o préprio
campo em disputa, ja que entre os cristdos ndo ha sequer um individuo
equipado e isento de preconceito e preferéncia. Os dois lados sao tragados
pela analise montaigniana, ele pega com a mesma bateia os reformadores e
contra reformadores’™'. Mais do que isso, a passagem, entre tantas de igual

obscuridade, apresenta como conclusao evidente pelo menos uma questao:

77 Cf. LI, XVIII, p. 49 (o grifo é nosso)

78 Cf. LII, XII, p. 501

7% Cf. Popkin, 1996 (p. 26)

180 Cf. LI, XII, p. 501 (o grifo é nosso)

181 Cf. LI, IX, p. 300 Nessas dissensées que nos perturbam e fizeram da Franca a presa dos
partidos, cada qual (mesmo os melhores) defende sua causa com dissimulagdo e mentira.
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Montaigne ndo esta ao lado da religido catodlica? Deixemos a resposta em
sSuspenso e vejamos mais uma pequena passagem de conteudo suspensivo

por meio da regressao ao infinito.

(a) Para aquilatar da aparéncia das cosias, precisariamos de um instrumento
aferidor; para controlar esse instrumento necessitariamos de experiéncias e
mais um instrumento para comprova-las. (b) Se os sentidos nao podem decidir
serem imperfeitos, € preciso que a razdo decida. Mas nenhuma razao se
aceitaria sem que outra lhe demonstrasse a validez; e eis-nos de volta ao ponto
de partida'®.

Os dois pontos destacados prestam-se ao mesmo efeito, qual seja o de
conduzir a isosthenéia. A invencdo de uma maquina de decisdo isenta de
defeitos humanos, para assentar sobre impasses humanos haveria de ser
aplicada por eles, o que comprometeria o uso e o resultado do equipamento,
desse modo pendendo para um dos lados. Como alternativa, o recurso a uma
razao humana traria consigo o problema da demonstragao suscetivel de ser ou
nao aceita por uma outra razdo. Essa razdo, se humana, ndo se encontra

dentro ou fora do universo cristdo, ja que nao existe um juiz sem prevencgao.

Como resposta a pergunta levantada anteriormente, temos que a resposta é
preliminarmente sim'®. Ainda que todo material bélico aponte para catdlicos e
huguenotes, o recurso a suspensao do juizo, via equipoléncia, para ambos os
lados deseja a promocgdo da moderacgdo. A viruléncia cética esta postada
contra o despautério humano, a anomalia, a intolerancia exibida pela guerra
civil’®. O aparelho cético foi empregado por ambos os lados em disputa, o que
gera entdo uma aquecida duvida se de fato ele € um catdlico'. Podemos
concordar que em sendo, ele é de fundo racional, pois é depois de um longo

percurso da reflexdo que ele conclui pelo catolicismo.'®®

' Cf. LII, XII, p. 501. (o grifo € nosso)
8 E o0 que pensa também Weiler. Weiler, Maurice. Para Conhecer o Pensamento de

Montaigne, in. M. de Montaigne, Ensaios, Brasilia/Sao Paulo, Ed. UnB/Hucitec, 1987, vol. 3.
Trad. Sérgio Milliet. 1-132 p. [...] ndo é necessario acreditar que tenha mentido quando se disse
bom catdlico. Sem duvida imaginava sé-lo. (p. 55); Também Cf. LIll, X, p. 313 Nas agitacbes
que perturbam atualmente o pais, meus interesses ndo me fazem desprezar as qualidades
louvaveis de meus adversarios nem ignorar os defeitos de meus correligionarios.

'8 Cf. Skinner, 1996 (p. 552-555)

18 Cf. LI, 1, p. 144 [...] pois entendo ndo ser escravo sendo da razdo, e ainda assim mal o
consigo.

186 Cf. Weiler, 1987 (p. 55)
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Resultam dessa perspectiva de Montaigne as consideragdes sobre o fideismo
cético’™. Como a religido e a fé pertencem a dominios distintos, ao céu e a
terra, a discussdo racional pode passar ao largo de consideragdes sobre a
revelacdo. E o dominio racional o vetor que opera a doenca do século de
Montaigne, ou pelo menos uma fé fraca e humana, quem deflagra a guerra
civil, sendo assim, ambos os lados podem perfeitamente ser atacados'®. O
emprego do pirronismo serve como elemento capaz de arrefecer, curar a
patologia do século, ele constitui o antidoto contra a depauperagao do
agregado'®. Noutra ponta, isso ndo impede que Montaigne conserve sua fé e

sua devogao a religido conforme a liberdade que a sua comunidade Ihe da'™°.

A manutencado da defesa do catolicismo e da conservagao tem preocupacao
diretamente associada a pretensido corretora e conversora presentes na letra
reformadora que impele e agita™'. Os efeitos imediatos dessa disputa fazem
Montaigne se perder para levar alguém a perdigdo, portanto, ele sai do seu

caminho habitual, para entrar no bergco da disputa.

Quanto ao método de discussédo que venho empregando, cumpre so6 recorrer a

ele em ultima instancia; é em caso de desespero que largamos nossas proprias
armas para usar as do adversario; é golpe secreto que cabe utilizar raramente

e com discrigdo'®,

Com a passagem podemos afirmar com mais seguranga que a preocupagao de
Montaigne ndo se reduz a um auto-retrato. Ha uma preocupacéao fina com a
filosofia e os seus vinculos com a vida em curso. A observagao internalista por
uma lado é perceber a limitagcdo de si, por outro, compreender o meio.
Montaigne ndo faz que fale a loucura como tedloga ou intelectual tal como

Erasmo':. Mas promove a comunicagdo de uma razao limitada, incrustado

87 Cf. Popkin, 2000. Também em Brahami. Brahami, Frédréric. Le scepticisme de Montaigne.
Paris: Presses Universitaires de France, 1997 (p. 29-33, 73-79)

188 Cf. LI, XXIX, p. 80. Cf. LIll, X, p. 313 [...] uma obra ndo perde seus méritos sé porque foi
escrita contra mim. Salvo quanto a razdo essencial do debate (pois sou e continuarei catélico),
mantenho-me equéanime e indiferente: fora das exigéncias da guerra, ndo desejo nenhum mal a
meus inimigos.

18 Cf. LIl, XXVII, p. 70 Nossa conduta atual leva-nos a buscar a morte de quem ofendemos da
mesma forma que buscamos a de quem nos ofende.

190 Cf. LI, XVII, p. 41

WCE. LI, XXIX, p. 77

92 Cf. LI, XIl, p. 466

9% Rotterdam, Erasmo de. Elogio da Loucura. Trad. Maria Ermantina Galvdo. Sdo Paulo,
Editora Martins Fontes, 2000 (p. 66-67)
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pelo ceticismo, ou por um pirronismo catolico, como aventa Popkin, capaz de

um amplo relacionamento intelectual com o tema da politica e religido.

Aplicacao

[...] pois ndo dou nenhuma garantia do que digo, a ndo ser a de que o tinha na
cabega, embora confusamente, ao escrever'®,

Apresentado como cético, perfilando o seu relacionamento com o
conhecimento e a religidao, cabe aqui ainda uma breve nota de aplicagdo do
pensamento de Montaigne. Ele pode nos conduzir para varias diregcbes em
suas reflexdes, o que faz dele, ndo raro, um pensador cortejavel’®. O trabalho
de Friedrich nesse aspecto € angular ao explorar a inteligéncia de
Montaigne'®. No entanto, nos interessa destacar nesse ponto, um emprego
livre da reflexdo sobre si, onde introduz o que pensa por inteiro ou pelo menos

em parte de maneira capciosa.

Antecipamos a sua disposi¢do por um andar simpatico a saltos e desvios'.
Exploremos um pouco mais disso que aparece. A decisao de escrever pode ter
diversas origens, contudo, uma pergunta pode nos ajudar: por que ensaiar-se?
Se filosofar é conhecer-se, 0 que temos € parte da resposta. Em seguida, o
encontro com a tradi¢cao filosofica antiga e uma disposi¢cao original faz que
comece entdo alguma metodologia'®. Fagamos apenas uma rapida pausa para
uma comparagdo que pode aproximar Montaigne de outra fonte que nao

apenas Sexto:

1. Sofro com meus concidaddos da mesma caréncia no que se refere a esse
assunto, e me censuro a mim mesmo por nao saber absolutamente nada sobre
a virtude. E, quem nao sabe o que uma coisa &, como poderia saber que tipo
de coisa ela €?'%°

2. [...] Como saber se uma coisa se assemelha a outra cuja esséncia
desconhecemos??®

194 Cf. LI, X1, p. 331
%% Villey investiga se o perigordiano influenciou Bacon. Villey, Pierre. Montaigne et Fragois

Bacon. Geneve: Slatkine, 1973 (109p)

1% Cf. Friedrich, 1968 (p. 317-339)

7 Cf. LIl, X, p. 349 (S6 o acaso guia meus passos na escolha de meus assuntos), 350

198 Cf. LII, X, p. 350 Quase né&o leio livros novos; prefiro os antigos que me parecem mais sérios
e bem feitos;

%% Platdo. Menon. Rio de Janeiro, Editora PUC/Rio e Loyola, 2001 (p. 21) (o grifo € nosso)

200 Gf, LI, XII, p. 470 (o grifo € nosso)
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2.1 Mas como podem a alma e os sentidos assegurar-se da exatiddo da

semelhanga??’
Platio € uma das fontes reiteradamente citadas no seu trabalho®?. Na
passagem acima o grego passa pelo sofrimento da ignorancia com rebatimento
sobre seus concidaddos, o que parece, o estimula a conhecer a virtude. Nao
sabe 0 que seja e, portanto ndo pode proceder por analogia, ou qualificar o
objeto. Na sequéncia Montaigne apresenta o mesmo sofrimento de Platdo com
relacdo ao conhecer. Dessa forma, podemos aproximar ambos de um desejo
em comum: uma busca filosofica da propriedade ou impropriedade das coisas
com vistas a sanar a ignorancia e sofrimento a comecar por si, além da ja ébvia

possibilidade da suspensao do juizo ou da manutengdo da pesquisa®®.

Decorre entdo que, se lembrarmos que o tema da ignorancia em Montaigne é a
plataforma de sua reflexao, tal como antecipamos em Friedrich, e que ha um
fendmeno concreto que mobiliza parte dos seus Ensaios, temos como corolario
gque O gascao ensaia para conhecer o que ignora em si e também sob a

preocupacao com o sofrimento com a sua comunidade®*,

Se combinarmos entao ignorancia, a pesquisa de si e uma atitude pela sképsis,
O ensaio se apresentara para Montaigne como uma metodologia em
construgdo, que, segundo Frame, ele descreve, mas nunca define e que, ao
cabo, o seu livro é a propria definicao?®. O ensaio € uma aplicagdo ostensiva
de uma pesquisa inovadora pelo objeto e pelo meio®®. Para Frame o ponto se

expressa da seguinte maneira:

201 Cf. LI, XII, p. 501 (o grifo € nosso)

202 Cf. LI, X, p. 353 [As idéias de Platao] estdo isentas de exagero e se acomodam & sociedade
tal qual é. Também em LII, Xl, p. 360 Seu raciocinio era tao perfeito, e tal seu dominio sobre si
mesmo, que nunca deve ter nele o menor apetite repreensivel. (os grifos sdo nossos)

203 Cf. LI, VI, p. 326 De que fala Socrates mais abundantemente que de si proprio? Para que
encaminha suas conversagdes com seus discipulos, sendo para as suas pessoas? E nunca.
uma ligdo dos livros mas para os movimentos da alma e do ser. (grifo nosso)

204 Cf. LI, IX, p. 271 Facilmente me consolaria dessa corrupgdo tendo em conta o interesse
geral: [...] mas no que me diz respeito sofro demasiado; Cf. LIll, |, p. 147 Minha palavra e a
confianga que possa inspirar pertencem, como tudo o que ha em mim, a minha comunidade.
(grifo nosso)

205 Frame, Donald. Montaigne’s Essais: A Study. New Jersey, Prentice-Hall, 1969.

208 Cf. LII, VI, p. 327 Eu me mostro por inteiro [...] Ndo sdo apenas meus gestos que descrevo,
sou eu mesmo, é a minha esséncia.
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[...] and that Montaigne seems to have had two main overlapping meanings in
mind, related to this subject of self-study, of which the Essais were rather the
method than the vehicle: tests or trials of his judgment, the instrument of self-
study; and probings and samplings of that self*”".

Montaigne se aplicara na busca do auto conhecer a partir de uma atencao ao
juizo, e de sua existéncia a sua capacidade ou ndo de se manter uniforme, de
se estabelecer ou ndo alguma constancia para tirar dele alguma referéncia
segura ou mesmo a verificagdo de algum conhecimento, em face da
antecedéncia da ignorancia®®. Para a apresentagdo dessa aplicagdo, ou dos
seus resultados parciais, prefere ndo apenas os tropos do ceticismo grego,

mas também seu vocabulario capaz de mitigar a certeza.

Eu chego a odiar as coisas verossimeis se me sdo apresentadas como
infaliveis, e prefiro as expressées que atenuam a audacia da proposicdo, como,
por exemplo: ‘talvez, até certo ponto, dizem, penso’, e outras do mesmo
género®®,

[Referindo-se aos Pirrénicos] Suas expressdes habituais sdo: ‘ndo pretendo ter
estabelecido’, ‘ndo ha mais razbes para que seja assim do que de outro jeito’,
‘n@o percebo’, ‘as aparéncias sido iguais em um caso como noutro’, ‘ndo ha
como falar mais a favor do que contra’, ‘nada parece verdadeiro que nao possa

ser falso’. Sua palavra sacramental é ‘sustento’, isto &, ‘argumento, mas néo

vou além e n3o julgo'. Eis seus estribilhos®™.

As passagens sugerem pelo menos duas portas de saida por onde se vertem
as analises ou as parcelas de resultados da aplicagcdo de Montaigne. Na
primeira, sua pesquisa é capaz de dialogar com outros resultados, desde que
sejam comunicados com radical arrefecimento das pretensdes definitivas,
libertas das expressdes que estabelecem. Pesquisador obstinado e senhor de
um objeto definido, demonstra que domina, claramente, quais sao as

capacidades e limitagdes intelectuais, bem como os tipos de percursos

207 Cf. Frame, 1969 (p. 3) (grifo nosso)

208 Cf. LIl, X, 351quanto a fraqueza de meu juizo, reconhego-a e a confesso. Cf. LIl, X, p. 349
[...] a idéia que desenvolvo [...] é sempre minha. Cf. LIl, XIl, p. 471 [...] nosso julgamento n&o

tem fundamento sélido. Quantas vezes julgamos diversas vezes as coisas? Quantas vezes.
mudamos de idéias? O que hoje admito e creio, admito e creio na medida do possivel.

Também em LI, Xll, p. 476 Conhecendo a instabilidade de meu julgamento, reagi e,

excepcionalmente, chequei a uma certa continuidade de opinido, conservando ou menos

intatas as que a principio tivera. Cf. LIl, X, p. 348, Quem busca sabedoria, que a busque onde

se aloja; ndo tenho a pretensdo de possui-la. O que ai se encontra é produfo de minha.
fantasia. Ainda em LIII, Xl, p. 327 Quem deseja curar-se de sua ignordncia precisa confessa-la.

[-..] e ha tanta ciéncia em conceber essa ignordncia como em conceber a propria ciéncia. (0s
grifos sdo nossos)

209 Cf. LI, XI, p. 327 (grifo nosso)

210 Cf. LII, XII, p. 423 (grifo nosso)




64

cognitivos empregados na pesquisa dogmatica. Da mesma maneira como sabe
que desenha sim uma metodologia na pratica, se pesquisando, e expressa

também tolerancia condicionada contra os dogmaticos.

Na segunda ha uma apreciagdo ndo apenas tedrica, mas também formalista.
Montaigne aparece sensibilizado pela capacidade peculiar de investigar
erguida pelos pirrbnicos e disso a sua maneira de comunicar. Todas as
pesquisas devem ser encaminhadas, o que inclui a pesquisa dogmatica,
entretanto, ha um ponto de encontro, aquilo que ha de comum, seu resultado,
que pode acontecer pelo menos pela linguagem, aquilo que comunica. Assim,
a capacidade da lingua € de natureza interacional, ela ndo expressa a
esséncia, mas os resultados das tentativas sistematicas. No entanto, em

Ehrlich esse tema é recebido da seguinte maneira,

En considérant le langage comme un instrument de communication, Il mettait
en lumiére son grand pouvoir, mais em démasquant les ‘menteurs’, en montrant

que ces derniers ne présentent pas les choses comme elles sont, mais comme

ils veulent les faire paraitre, il avilissait la valeur du langage?'".

Das duas inferéncias extraidas de Dos Coxos e Apologia podemos entao
concluir que a aplicagdo de Montaigne, de sua necessidade e decisdo de
escrever a pesquisa, tal como em Frame, extrai da vertente de Pirro a
ferramenta adequada e a maneira de dispor os resultados?'2. Sua escrita sera

livre e assistematica, contudo, sera circundada pelo referencial sextiano.

Finalmente, em boa hora, da perspectiva provocativa do trabalho de Ehrlich
temos que, ao mesmo tempo que ilustra o problema da lingua, apresenta um
dos elementos sobre os quais o perigordiano ira se debrucar continuamente,
que € o seu diagnodstico de mascaramento posto no sujeito de modo geral e,
aqui nesse topico, esta contextualizado no sujeito que opera ou pensa operar
conhecimento. No entanto, creio que esta breve nota pode dar algumas pistas

ou referenciais programaticos para um tipo de entrada aos Ensaios.

2" Ehrlich, Héléne-Hedy. Montaigne: La Critique et le Langage. Paris, Editions Klincksieck,
1972. (p. 70) Ver também: Conche, Marcel. Montaigne et la philosophie. Paris: PUF, 1996
(sobre a comunicagéo p. 79-110; e pirronismo e método 27-42)

212 Cf. Frame, 1969 (p. 17, 22-31)
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Epilogo

A despeito de querer instalar o reingresso do ceticismo no centro dos grandes
debates intelectuais apenas no século XVI em Franca e num autor, tal como
bem observado em Popkin e o embarago religioso, fazemos peso arbitrario na
recepgao de seu aparelho na obra de Michel de Montaigne. Dessa recepgao de
Montaigne, se o trabalho obteve éxito, pintamos de ceticismo as cores vivas do
fildsofo perigordiano. Posta a recepcdo, imaginamos entdo que a pesquisa
levada a cabo por Michel de Montaigne se prende primordialmente para ele

proprio e s6 entdo para o ambiente.

A observagao da obra do gascéo é pensada entdo a partir da investigacado do
sujeito, de modo que a interpretagédo de tipo contextual nos serve apenas para
fins indiretos. Assim, as narrativas factuais propostas na obra de Montaigne
sao, para propositos analiticos, observadas para demonstrar que tipo de uso da
pesquisa de si ele leva a efeito. Ao mesmo tempo, alguns dos resultados
narrados de si, se prestam a um debate oportuno sobre a natureza das coisas
e a melhor forma do ordenamento social, de onde extraimos a evidéncia

pirrdbnica de Montaigne.

Em face desse material cético introduzido de modo pulverizado tentamos
condensar a obra Montaigniana como oportuna e sistematicamente cética. O
ponto que esse trabalho observa como senhor da capacidade de associar as
duas principais posturas de Montaigne, a sua analise interna e a analise do
problema politico de sua comunidade, foi marcado como assolado pela

vertente de Pirro.

O percurso de sua propria pesquisa € estabelecido a partir do recurso a
descrigdo continua tomada da premissa da ignorancia conforme demonstramos
rapidamente com o apoio da obra de Friedrich. A insistente narrativa de si
mesmo lhe trara ou n&o alguma regularidade ou pista de um mapa da ciéncia
ou da ignorancia completa. Ao longo do trabalho percebemos peso equivalente

atribuido por Montaigne aos dois contrarios, o conhecimento e a ignorancia.
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Todavia, ha uma forte alusdo da ignorancia confundida com o seu termo

antagoénico.

Entre as novidades do ceticismo de Montaigne € possivel anotar o objeto de
estudo, o “eu”. Essa pesquisa ndo nos permite concordar completamente com
uma apresentacio de tipo fasista, de modo que seria, do meu ponto de vista,
um modo de rendicdo ao conteudo dogmatico a que Montaigne leria com
influéncia direta sobre os seus Ensaios. Um dos principais aspectos de
inconsisténcia grassa no fato de que varios aspectos de um late Montaigne
estdo apresentados no Montaigne novo, e vice versa, segundo a descrigdo de
antagonistas da visdo de fases da obra. Além disso, algumas citagdes do

préprio Montaigne oferecem mencgao contraria a perspectiva etapista.

Assolado por essa discrepancia, identificamos um tipo peculiar de
relacionamento com o que seja conhecer. A priori, para 0S N0Ssos propositos,
esta claro o dominio de Montaigne sobre o percurso da pesquisa dogmatica, e
contra essa, sua pesquisa combina elementos distintos para uma tentativa de
definicdo peculiar do que seja pensar. Na equagdo montaigniana, a fabrica das
idéias combinara ao menos os sentidos, a razdo, novamente os sentidos e um
conjunto de paixdes. Como efeito, o que se reproduz disso sera traduzido como
um grande numero de imagens ou figuras difusas. Como conclusdo do
percurso e pesquisa dogmatica, fica a comparagao entre a metodologia desta

com os recursos empregados pelos adivinhos.

Essa conclusao tdo proxima de uma pesquisa do conhecimento estimula entdo
uma pergunta sobre o tipo de adesédo que Montaigne leva a efeito diante da
religido catdlica. Montaigne é um cético fideista, ou seja, embora, esteja
radicalmente contra a certeza ficcional dos dogmaticos, acredita que a
discusséo sobre a natureza das coisas se apresenta em dois planos distintos: o
céu e a terra. As especulacdes humanas ndo se abatem sobre a revelacao
divina, de onde emana a verdadeira esséncia de tudo que ha, de modo que ele
se poe efetivamente como um catdlico nessa matéria, embora ndo concorde

com a conduta intelectual dos sequazes do método contra-reformador, seja em
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meio de elaboragéo tedrica ou na qualidade do péssimo diagndstico da conduta

ética desses operadores.

O que tentamos demonstrar também foi uma postura de Montaigne com
relagdo aos marcos que circunscrevem a reflexdo. Segundo Montaigne apenas
uma experiéncia publica pode promover uma aceitagao universal. Contudo, as
pesquisas dogmaticas produzem um conjunto de percursos meramente
privados do que seja a verdade e que, nao raro, um dos principais elementos
gque promovem essa Vvisdo sao pressupostos idiossincraticos que tentam
explicar o que aparece para todos, pelo seu contrario, aquilo que sé aparece ao

sujeito de conhecimento dogmatico.

No ultimo ponto desse trabalho pensamos um Montaigne Aplicado. Nesse caso
a acao montaigniana promove uma reflexdo livre, pouco inscrita nos
parametros sistematicos tal como preconiza a pesquisa convencional. Sua
pratica intelectual se define como um ensaio que nao tem fim, uma vez que a
descrigdo cumpre o papel de tentar promover algum sentido ou ndo ao juizo e
0 seu pensamento. A pesquisa é paradigmatica na medida em que o seu objeto
de estudo é ele mesmo, por outro lado o fato de que a sua pesquisa pode
encontrar-se com uma producdo intelectual dogmatica. Ainda que esse
encontro possa ser condicionado a sua predilecdo por uma comunicacao que
arrefeca a certeza de algumas proposigdes, surge disso, por inferéncia, um

poderoso clima de tolerancia intelectual.

Percebemos com essa escrita livre e de conteudo capcioso, que Montaigne
detém uma forte preocupacdo com o publico e a politica. Essa matéria é
extraida por meio de uma analogia e também através de uma conexao com a
vertente de Pirro. Percebemos o forte paralelo entre a preocupacao socratica
da busca do conhecer com vistas a sua comunidade e, de modo analogo, a
preocupagao montaigniana com o tormento doentio pelo qual passa a sua
comunidade. No entanto, o que precede a pesquisa de Montaigne é uma forte

inscricdo na vertente pirrbnica, no sujeito e s6 entao no cenario francés.
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Apresentagao

Esse terceiro capitulo procura produzir coeréncia entre Ceticismo, Michel de
Montaigne e a Politica. Tentamos por seu intermédio o que chamamos de
Configuragao Politica em Michel de Montaigne. E a exemplo dos dois capitulos

anteriores, esta igualmente dividido em seis partes além dessa apresentagéo.

A entrada desse trabalho, a qual foi chamada de Recepgao, possui dois
momentos distintos: o primeiro aponta a trilha que seguiremos para conectar a
reflexdo de Montaigne a Politica. O segundo tenta produzir um breve ajuste
entre a vertente cética e a politica em sentido estreito, ao mesmo tempo em
que tenta ligar Michel de Montaigne, em sentido agregado, com os negdcios da

cidade.

A segunda parte do trabalho introduz uma reflexdo sobre o significado de
Natureza para Michel de Montaigne bem como a imagem de ordem sobre as
diversas comunidades humanas. A partir da nogao de diaphonia apresentamos
uma narrativa que deseja expressar um roteiro ontolégico montaigniano, e

nesse interior, onde ele localiza a politica.

A terceira parte fala sobre a nocdo ou disposicdo humana para o
mascaramento. Procuramos produzir dessa no¢édo o tipo de adesdao que se
verifica na politica e os seus efeitos, bem como buscamos extrair disso uma
postura normativa. A quarta parte pée a moderagdo como um dos elementos
centrais que devem constituir a politica dado o diagnéstico da falibilidade
humana. Ela deve produzir a convivéncia entre as diaphonias entre os sujeitos
e as comunidades, bem como ligar as varias maneiras de ordenar as

comunidades humanas.

A quinta esboca o estabelecimento do espaco adequado ao ceticismo na
interpretacdo montaigniana no contexto das reflexdes politicas. Apresentamos
algumas produgdes humanas segundo a razao e o tipo de discordancia entre
as cadeias causais esperadas e as verificadas. Finalmente, articulamos as
cinco partes anteriores.

Configuracao Politica em Michel de Montaigne
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Recepgao

A leitura do trabalho de Montaigne possui varias fendas pelas quais podemos
entrar e que, podemos dizer, sdo canulas por onde se observam recortes mais
ou menos claros duma producdo assistematica. Para esse trabalho de ensaiar
sobre os Ensaios, elegemos pelo menos um ponto de partida discricional
seguido de uma cadeia causal preliminar. Assim sendo, imagina-se que uma
apresentacao do aparelho cético constituiu um elemento decisivo para se
chegar ao pensamento de Michel de Montaigne. E, por conseguinte, ndo é
ocioso dizer, pensamos que ha um encadeamento de causas entre ceticismo
antigo e moderno que pelo menos conduzem algumas analises dentro da obra

do ensaista.

Dessa premissa, sustenta-se ainda que ha na aplicagdo cética de Montaigne
um programa de reflexdes epistémicas que emolduram pelo menos duas
imagens que tentaremos demonstrar: a) um roteiro cognitivo de filosofia
pirrbnica que resulta numa ontologia possivel da politica; e b) um conjunto de
resultados tematicos removidos dos Ensaios que podem introduzir e configurar

0 que Montaigne pensa da politica.

Podemos considerar como roteiro o ostensivo material cético empregado na
pesquisa do sujeito em Montaigne que comunica o apregoamento do acidente,
da variedade e da dessemelhanca humana em relacido a natureza. Por outro
lado, compreendo que ha um grupo de elementos que sugerem uma matriz
possivel de reflexdo de imagens da politica. Embora o equipamento perceptual
do ensaista esteja aparentemente mais voltado para o sujeito, ha um conjunto
de aproximagdes empreendidas entre o sujeito e alguns objetos ou fendmenos

gue ajudam no encaminhamento dessa abordagem da questao.

Podemos operar, por compressdao, as duas imagens propostas numa
tautologia. A resolugédo de um caminho filoséfico via pirronismo tem nuances
mais amistosas, pois falamos da filosofia como um pensamento livre segundo a
vertente ataraxica prefigurada por Pirro. Nao obstante, a reflexdo de temas na

obra de Montaigne, especificamente por imagens da politica ainda carece de
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observacdo mais atenta. Um convite ao trabalho de Wolff pode ajudar

inicialmente.

A politica ndo passa da realizagdo de si, uma vez que o ‘si’ é relacdo com o

outro. A politica, cruzamento de ‘pensamento racional’ e da polis, tem
finalmente um terreno tdo amplo, que seus limites confundem-se com os limites
do humano, e um valor tdo eminente, que de certo modo engloba todos os

outros valores?™,

O autor da acolhimento a uma matéria cara ao pensamento grego, no entanto,
nessa definicdo preliminar do seu trabalho — uma vez que ele estd de
passagem para uma definicdo da politica via Aristételes, autor a quem
Montaigne chama de cético pela linguagem que emprega —, o individuo e a
comunidade estdo muito préximos um do outro, da mesma maneira a reflexao
e a cidade. Podemos entdo, obsequiados por essa analogia, declarar que o
tratamento que damos tenta fincar uma possivel filosofia politica no trabalho de
Montaigne por constituir a um sé tempo a reflexao filosoéfica de si e da polis, ou

ainda, dos negdcios da cidade.

O trabalho de Montaigne nao traz uma definicdo ordenada dos assuntos mais
comuns em teoria politica, assim sendo, o caminho mais seguro para operar
esse intento, imaginamos, é pelo ceticismo. Numa acepgdo dogmatica,
estranha ao seu trabalho, ndo ha definigdes a priori, mas sim um conjunto de
temas mais ou menos reincidentes refletidos livremente que podem introduzir

uma leitura dos Ensaios como vetor de imagens da politica.

E possivel recolher dos Ensaios outros fragmentos e inferir solugbes
antagdnicas ao percurso proposto, de modo que em varios momentos ha, em
profusdo, um conjunto de pequenas certezas definitivas ao longo dos trés
livros. Todavia, ainda que se proceda dessa maneira, uma tal observagao
dogmatica do trabalho de Montaigne n&o inibe uma tréplica. E factivel conduzir
a uma colegao de pequenas certezas contrarias a réplica dogmatica com igual
disposicdo dogmatica. E como resultado dessa disputa simulada poderemos
encontrar a obstrugdo suspensiva (epoché) que julgamos mais ajustada a

proposta que tenta ligar coordenadamente Ceticismo, Montaigne e Politica.

213 Wolf, Francis. Aristdteles e a Politica. Sao Paulo: Discurso, 1999. (os grifos sdo nossos) (p.
8) Maclean nao deixa incolume o relacionamento de Montaigne e Aristoteles. Maclean, lan.
Montaigne Philosophe. Paris: Presses Universitaires de France, 1996 (p. 21)
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Decorre desse mapa analitico diverso a extracdo do minimo de seguranga

metodoldgica adicional.

Ja com finalidade introdutéria, uma boa tarefa que se apresenta é uma breve
exposicao de um elo de conexdo existente entre modo cético de filosofar e
politica. Ao observarmos panoramicamente a vertente cética, poderemos
entrever que é possivel detectar algo que constitui um aparelho de multiplas
capacidades, a partir da disposi¢ao do conjunto de seus tropos, especialmente
equipados para o arrefecimento de enunciados dogmaticos?'*. Entretanto, isso
ainda nao satisfaz o problema de uma vinculagao cristalina entre os objetos

das teorias de conhecimento e o objeto teoria politica num sentido estreito.

Se procedermos ao exame dos tropos exclamados por Sexto Empirico nao
veremos uma demonstragdo coordenada para a politica, mas sim ao
conhecimento dogmatico de modo geral. Contudo, ha nos tropos de suspenséao
do julgamento, em Enesidemo, pelo menos um que vincula estritamente a
suspensao do julgamento face aos diferentes costumes e também a frequéncia

com a qual percebemos os objetos. A anotagédo que segue é de Laursen:

From Aenesidemus [Enesidemo] only the last two tropes have clear political

implications. Only the tenth specifically mentions political factors: it brings out
the influence of law, habit, and tradition on value judgments. Since social and
political values, institutions, and practices differ among the different nations,
they cannot represent some universal true nature of things. The ninth trope
stresses the effects of frequency or rarity on value judgments, with obvious

bearing on political life although conventional political examples are not used?'®.

Na passagem Laursen revisita a narrativa de Sexto com relagdo a fungéo de
leis, habitos e da tradicdo, bem como o papel introduzido pela freqliéncia com a
qual o sujeito percebe um objeto como fatores presentes ou implicados na

teoria politica. Entretanto, a despeito de ser o décimo tropo aquele cuja

214 Empiricus, Sextus. Outlines of Scepticism. Edited by Annas, Julia and Barnes, Jonathan.
Cambridge: Cambridge Universitiy Presses, 2000 (250p)

215 Laursen, J. Christian. The Politics of Skepticism in the Ancients, Montaigne, Hume, and.
Kant. Leiden: E. J. Brill, 1992. (Os grifos sdo nossos) (p. 22) No trabalho de Renato Lessa ha

uma sugestéo de legado pirrénico para a observagao da politica a partir da seguinte trilha: 1. a
definicdo de ataraxia; 2. o quarto e o décimo Modos de Enesidemo, sobre a epoché; 3. os
Modos de Enesidemo sobre a Causalidade; 4. os Modos de Agripa, em especial o da hipotese
e o da diaphonia; 5. a definicdo ceticismo como terapia. Lessa, Renato. Veneno Pirrénico:
Ensaios sobre o Ceticismo. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1995 (p. 212)
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proeminéncia da politica se manifesta de maneira aberta e pétrea, uma visao
genérica da politica a partir do ceticismo também pode ser extraida. Para o
interesse geral em curso, essa primeira conexao pode servir de sala de
recepcado, portanto momentaneamente satisfatorio, para percorrermos um
contorno preliminar de uma tentativa de narrativa politica de corte pirrénico no

edificio montaigniano.

Podemos reforcar que o mundo montaigniano ndo é tao esquematico e,
portanto, ao longo dos Ensaios sdo expressos indistintamente os argumentos
da vertente de Pirro remetidos a si e a dogmas de modo geral tanto quanto a
imagens classicas da teoria politica antiga e moderna. O afluxo mais
concentrado da matéria pirrbnica esta entalhado no ensaio Apologia de
Raymond Sebond®'®. Para Frame essa confirmagdo € expressa da seguinte
maneira: Skepticism in its systematic or doctrinal form is found mainly in the

‘Apology’. In a sense it is everywhere [...]*".

A partir desse momento temos um pouco mais de caugéo para oferecer alguns
enunciados liminares. Em primeiro lugar, hd uma solugdo cética para os
problemas articulados pelo sujeito de entendimento e, da mesma maneira com
relagdo aos objetos. Isso que por sua vez produz um aporte capaz de abarcar
duplamente a politica, intermediado ou n&o por algum tropo ou tdpico
especifico da vertente de Pirro, mas que possibilitam uma investigagdo e o
delineamento de tragos ou primeiros esbogos de um pensamento politico via

skeépsis.

Em seguida, podemos afirmar que esse percurso pode ser atestado na obra de
Montaigne. Esta em curso nos Ensaios uma radical aplicagdo dessa matéria
referida a sujeito e objetos de entendimento em sentido extenso. Mais
especificamente, a politica se apresenta ostensivamente no trabalho, por

intermédio de pontos recorrentes, ou mesmo contingentes tratados

218 Montaigne, Michel de. Sao Paulo: Editora Nova Cultural, 1996 (Col. Os Pesadores) LII, XII. A
partir desse ponto empregarei a marcacdo dos Ensaios da seguinte maneira: Livro
representado pelo algarismo arabico seguido de virgula (1,), por sua vez seguido do Capitulo e
Pagina de maneira analoga. Ou seja, a representacdo do ensaio Apologia serd escrita, por
exemplo, da seguinte maneira: Cf. (2, 12, 370)

217 Frame, David. Montaigne’s Essais: A Study. New Jersey, Prentice-Hall, 1969 (p. 25)
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filosoficamente ou n&o. Fala de si, de si e do mundo exterior e do mundo
exterior; de outra forma, narra o sujeito, sujeito e objeto, e objetos. Em varios
desses momentos podemos capturar algo que concorra a nos credenciar a
erguer uma matriz de pensamento ceético da politica, e a rigor, 0 que Montaigne

pensa da politica.

Em terceiro lugar, conforme antecipado, ainda que o trajeto em marcha nao
seja muito visitado, estamos diante de uma tentativa de demonstrar uma
adesdo montaigniana a determinados objetos. Portanto, de nenhuma maneira
esse caminho se isenta de equivocos ou promove o alojamento definitivo do

ensaista na filosofia politica.

Isto posto, agora me parece ser adequado em ultima analise, introduzir uma
parte do relacionamento de Montaigne com a sua comunidade, algo que pode
nos remeter aos primeiros passos de uma aderéncia ao tema da politica, esta,
preliminarmente, tal como lembrada pelo trabalho de Wolff. Na passagem o
perigordiano fala, amorosamente, do geral ao particular e desse novamente ao

geral ao tratar um Estado.

Ndo me revolto jamais tanto contra a Frangca que nao olhe Paris com bons
olhos. Tem ela o0 meu coragcdo desde a minha infancia [...]. Amoa-a por si
mesma. E mais no seu préprio ser que carregada de estranhas pompas; amo-a
ternamente, até nas suas verrugas e nos seus defeitos. Nao sou francés sendo
por esta grande cidade, grande na felicidade dos seus assentos, grande em
povos, mas, sobretudo, grande e incomparavel em variedade e diversidade de
bem estar; a gléria da Franga € um dos mais nobres ornamentos do mundo.
Que Deus afaste dela as nossas dissensdes. Inteira e unida, vejo-a defendida
de qualquer violéncia. Advirto-a que, de todos os partidos, o pior sera aquele
que a ponha em discérdia; e ndo temo por ela sendo por ela prépria; e temo
por ela tdo certamente quanto por outra parte deste Estado?'®.

A narrativa vai de Franga a Paris e retorna ao Estado. Se por um lado a
passagem denota uma analise e um relacionamento apaixonado e preocupado
com a cidade e os atores e fendmenos encarregados de sua manutencgéo, por
outro ha pelo menos uma nogéo da capacidade desses agentes desarticularem
um todo. Ainda no seio da passagem, outra marca ontoldgica forte da pesquisa
de Montaigne que ele transfere para a cidade é a variedade e a diversidade, ali

convertida pela nocdo de bem estar coletivo.

218 Gide, André. O Pensamento Vivo de Montaigne. Trad. José Pérez. Sao Paulo: Livraria
Martins, 1940 (Os grifos sdo nossos)
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Natureza e Governo

A articulagdo entre a parte e o todo em Montaigne é empurrada por duas
extremidades sob a diaphonia. Consideremos o sujeito como a menor parte, e
a comunidade como o todo. Entre um so sujeito a concordancia e a constancia
de opinido serdo reféns da descontinuidade®’®. O todo, a comunidade, ainda
que dotado de mecanismos que promovam certezas compartilhadas
localmente importantes para a manutengao da condicdo humana, tais como
leis, crengas e habitos, quando comparada a outras, ndo observarao
concordancia entre si. De modo que a maneira de ordenar o todo sera sempre

conduzida de acordo com mecanismos dessemelhantes entre si®%°.

As duas partes em questdo marcham sob desacordo inerradicavel, em
diaphonia, de modo que a producao de universais humanos se apresenta para
Montaigne como artificio quimérico sem vestigio de coeréncia. O equipamento
possivel mobilizado para a preservagao do agregado nao € entdo senhor de
certeza, verdade ou valor ubiquo, apenas constitui um artificio possivel,
meramente local, voltado para arrefecer a inconstdncia € uma miriade de

certezas momentaneas, mediante a tutela humana®'.

Se ha um universal que dirija o homem, algo que se abata igualmente sobre
todas as comunidades, € a natureza®?. Ela é o principio que preside as
relagbes sociais entre seres sem, contudo, por eles ser decifrado pela razao
dogmatica que apenas opera por intervengdes artificiais. Vejamos duas

passagens.

Estando tudo que sob o céu submetido as mesmas leis, como diz a Biblia,
admitem as pessoas sensatas que nas questdes dessa ordem [a origem do

habito], para distinguir as leis naturais das por nés inventadas, é preciso que

29 Cf. (1, 1, 35) Em verdade o homem é de natureza muito pouco definida, estranhamente
desigual e diverso. Dificilmente o julgariamos de maneira decidida e uniforme.

20 Cf. (3, 5, 221) Assim acontece, como em certos paises, serem 0S crimes erros e o0s erros
crimes; e em outras nacbes, em que as regras da boa educagdo sdo poucas e sem
conseqiiéncia, o bom-senso faz que se observem mais estritamente as leis naturais. (grifo
NOsso)

21 Cf. (2, 12, 467) amarram-no com a religido, as leis, os costumes, a ciéncia, os preceitos...

22 Cf. (2, 8, 31) Se alguma lei natural existe, isto é, algum instinto que se manifeste sempre em
todos, bichos e gente (embora haja quem diga o contrario), é, ao meu ver, a da afeicdo que.
quem engendra dedica ao engendrado, sentimento esse que vem logo apés o cuidado que
cada qual tem com a sua conservagao e com evitar o que lhe pode ser nocivo.
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nos reportemos as regras gerais que presidem ao trabalho da natureza neste
mundo e que ndo sofrem alterag&o®®.

Somos todos constituidos de pecas e pedacgos juntados de maneira casual e
diversa, e cada pega funciona independentemente das demais. Dai ser tdo

grande a diferenca entre nés e nés mesmos quanto entre nés e outrem: ‘Crede-
me, ndo é coisa facil conduzir-se como um s6 homem’ (Séneca)?*.

Em primeiro lugar, se ha um debate acerca de leis naturais entre os homens,
sobre um todo que seja a vértebra da conduta especificamente humana, sera
preciso pelo menos observar o universal original que é a natureza. Contudo,
esse esforco ndo passa de mero engenho mediante um grande numero de
afec¢des que operam sobre o sujeito interrompendo uma concluséo definitiva.
E dificil para Montaigne, que na passagem é ajudado por Séneca, ser apenas
um homem coerente, quanto mais ser um intérprete iluminado capaz de

decifrar sequer um universal em si préprio.

Ao que aparece, Montaigne se inclina para uma premissa que instala a
natureza como arché. E o acordo possivel entre os seres conduzidos por esse
principio é via ataraxia, liberto de discussdes cabais sobre a esséncia que
regula os seres, o homem e os seus derivados, ou seja, os artificios
humanos®®. Natureza e ataraxia parecem preencher o resultado do caminho
equipoléncia e epoché deflagrando a calma e o soberano bem?®*. Vejamos um

par de modos montaignianos de perfilar a natureza na posi¢cao de centro.

A natureza cria sempre leis melhores do que as nossas. Atestam-no a idade de
ouro de que falam os poetas e o estado natural em que vemos viverem 0s

povos que ndo conhecem leis artificiais®’.

Existe na organizacdo da natureza uma maravilhosa correlagdo e uma
similitude que ndo resultam do acaso nem podem provir da vontade de
muitos??.

23 Cf. (1, 36, 210) (grifo nosso)

24 Cf. (2, 1, 292) (grifo nosso)

25 Cf. (2, 16, 12); Ver também a discussédo da tese de Conte sobre a natureza em Hume
especialmente a pagina 14. Conte, Jaimir. A Natureza da Moral de Hume. Sao Paulo: USP,
2004. Acessivel em <www.cfh.ufsc.br>.

26 Cf. (2, 12, 484); Também Cf. Laursen, 1992 The activities of politics are subordinated to the
goal of the individual’s tranquility. (p. 104). Cf. (1, 20, 93) [...] um dos principais beneficios da.
virtude esta no desprezo que nos inspira pela morte, o que nos permite viver em doce quietude
e faz com que se desenrole agradavelmente e sem preocupacbes nossa existéncia. (os grifos
S&80 Nossos)

27 Cf. (3, 13, 355)

28 Cf. (2, 23, 61)
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Na primeira passagem Montaigne avoca a nogéo de prova contra leis erguidas
pelo artificio e introduz um estado humano natural, uma alusdo direta ao Novo
Mundo. Na segunda ha uma premissa inegociavel, as leis da natureza nao
resultam do acaso ou da vontade de uma maioria precaria. Nessa passagem
ainda a correlagédo a que se refere se dirige para o par: natureza, e natureza e
ordenamento social, o que sugere que ele procura algum estatuto que possa

refletir o agregado tal como esta colocado pelas comunidades?”.

A investigagdo acerca da natureza humana rumo a um principio geral caminha
livremente acompanhada da fantasia e da obsessado dogmatica. Entretanto, ha
na pesquisa da causa primaria humana pelo menos ingenuidade se
observarmos numa perspectiva otimista. Vejamos uma avaliagdo de uma

dessas pesquisas:

Os que se dedicam a critica das agbes humanas jamais se sentem t&o
embaragados como quando procuram agrupar e harmonizar sob uma mesma
luz todos os atos dos homens, pois estes se contradizem comumente e a tal
ponto que nao parecem provir de um mesmo individuo.

E aparentemente possivel julgar um homem pelos fatos mais comuns de sua
vida; mas, dada a instabilidade natural de nossos costumes e opinides,
pareceu-me muitas vezes que os melhores autores erravam em se obstinar a
dar de alguém uma idéia bem assentada e légica. Adotam um principio geral e

de acordo com este ordenam e interpretam as acdes, tomando o partido de as
dissimular quando ndo as deformam para que entrem dentro do molde

preconcebido®®.

Otimismo a parte, a visdo dessa investigagcao € aterradora. A procura de um
principio geral de harmonizacdo das coisas humanas € perpassada de doses
elevadas de contradicdo e desacordo com as coisas ordinarias tais como sao.
Em seguida, o panorama de bons autores antecipa uma intensa discussao no
trabalho de Montaigne, a dissimulagdo. Para preencher um principio dos
fendbmenos esse pesquisador obstinado ndo mede esforgos, para atestar o seu

resultado é capaz de deformar a coisa pelo nome ou o objeto pelo pressuposto.

229 Ha outras citagdes diretas ou indiretas que lembram essa comparagdo ou mesmo atestam a
superioridade absoluta da natureza sobre os artificios e ignorancia humanas, ainda que ele
abra um precedente dubio para as leis divinas. E possivel percebé-las, pelo menos, nos
seguintes enderecos: (3, 5, 221); (1, 20, 97); (1, 23, 117); (1, 25, 141); (1, 28, 178); (1, 30, 195);
(2,1, 191); (2, 37, 122); (3, 1, 141); (3, 9, 296); (3, 10, 310); (3, 13, 390).

Z0Cf. (2,1, 291)
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Aquilo que Montaigne alude parece ter enderecgo fixo, 0 que esta em pauta é
um conjunto de imagens sociais forjadas em privado e trazidas ao publico sob
inarredaveis idiossincrasias encapadas em certeza e, portanto absolutamente
sujeitas a fantasia do investigador. Por outro lado, ha uma clausula, o individuo
€ instavel e disso deriva aquilo que guia a natureza de seus costumes e
opinides. Aqui ha uma robusta lembranga aos modos do sujeito que nos séo

apresentados por Sexto Empirico.

Se existe um principio que recebe os individuos em Montaigne, é no acaso e
no acidente onde se instala e ndo na iluminagdo forjada da pesquisa
precipitada a revelia de qualquer bom senso ou ética®*'. Depois deste objeto ou
ponto de partida estabelecido em ambiente precario, a politica da o tratamento
possivel ao desfile das diaphonias dos individuos e produz os varios
ordenamentos possiveis. Ela catalisa as multiplas ordenacdes verificaveis e
assume a funcdo de tentar conduzir a ataraxia. Vejamos agora como
Montaigne funda os Estados e compara a operagdo humana e a operagao nao-
humana.

De gqualquer jeito que se coloquem os homens, juntam-se e se ordenam, como

esses objetos heterogéneos que pomos no bolso e que acabam por se ajeitar
sozinhos, por vezes melhor do que o fariamos®®.

A passagem ndo interdita a interferéncia humana, todavia a sua atividade é
desenhada com uma participacao de peso atenuado, de maneira que o critério
verdadeiro de ordenar € um observador passivo de uma reunido casual de
objetos heterogéneos. Passada a apresentacdo dos objetos que vao estatuir o

corpo, o ordenamento se da com ou sem a interrupgdo humana®:.

O acaso cumpre a fungdo de resposta possivel diante da constatagdo do

desacordo interminavel entre as combinacdes sujeito e todo. O que esta em

231 Acidente tal como narrado em Mill séculos depois. Mill, Stuart. Sobre a Liberdade. Trad.
Alberto Barros. Sdo Paulo: Comp. Editora Nacional, 1942. E jamais o perturba que um mero
acidente tenha decidido qual desses numerosos mundos seja objeto de sua confianga. (p. 45,
46)

22 Cf. (3, 9, 271); Cf. (3, 9, 272) A necessidade retine e acomoda os homens e essa ligagdo.
fortuita transforma-se em seguida em leis; (grifo nosso). Ele cré tola a discusséo sobre formas
de governo Cf. (3, 9, 273).

233 Cf. (1, 28, 178); Para o bom trabalho de Eva, depois de uma caminhada cética, Montaigne
funda a ordem publica com o costume. Eva, L. Alves. A Figura do Filésofo: Ceticismo e
subjetividade em Montaigne. Sao Paulo: Edigbes Loyola, 2007 (p. 151)
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pauta € a constatacao da falibilidade humana e da concomitante fundacéo da
politica nessas mesmas bases, onde o homem nao possui o dominio de
ferramentas definitivas para fiar a condugcéo dos negdcios publicos ou mesmo
dos negocios privados. Instalada essa imagem de partida, isso promulga a
atividade politica num patamar de magnanimidade muito forte observando o

imperativo da ignorancia humana. A passagem de Laursen é conveniente:

For most skeptics, and for Montaigne, an acceptance of man’s weaknesses did
not imply misanthropy or any strong sense of pity. In fact, there is almost a
sense of reveling in the challenge and heroism of living with fallibility. Over and
over, Montaigne displays pride in living life conforming to this natural
condition®*.

A vida em concordancia com a falibilidade é locupleta pela isencdo das
certezas do artificio, ou de acordo com a letra cética, € resultado do tratamento
inaugurado pelo antidoto pirrdnico?®. A condigdo natural em Montaigne tocada
na passagem de Laursen parece guardar estreita interlocu¢do com uma vida
liberada da convencdo social mediada pelo artificio e do habito investigativo
dogmatico. Isso faz sugerir que o enaltecimento do Novo Mundo parece
espelhar um pouco da condicdo mais adequada aos ordenamentos segundo

Montaigne®®.

O cruzamento de dois estratos dos Ensaios concorre a nos ajudar a configurar

a conclusdo desse rapido esbogo ontolégico®”.

[...] permitam-nos algo mais e chamemos natureza aos costumes e situacédo
pessoal e fixemos assim os limites de nossas aspiragoes, levando em conta o
que ja possuimos. Parece-me desculpavel agir desse modo, pois 0s costumes

s&0 uma segunda natureza, tdo poderosa quanto a primeira.

Todas essas convencbes n&o passam de para-ventos atras dos quais nos
confiamos e regulamos nossas relagbes sociais; mas ndo nos permitem
libertar-nos [...J**

Montaigne concorda em chamar de natureza apenas o costume idiossincratico

e descontinuo do individuo. Sobre essa imagem, as convengdes sociais nao

234 Cf. Laursen, 1992. (o grifo é nosso)

235 Smith, Plinio J. Terapia e Vida Comum. Revista Sképsis, Sdo Paulo, v1, n 1, p. 43-67, Ano
1, 2007. Disponivel em <www.revista-skepsis.com.br>, acessado em 10/2007.

2% Cf. (1, 30, 195) Onde n3o se verifica, entre outras coisas, “hierarquia politica”, “nem ricos e
pobres”, ou metade faminta e metade nutrida.

%7 A falha e a qualidade do artificio podem ser capturados nos seguintes enderegos: (2, 17,
41); (3, 5, 221); (1, 23, 122); (1, 25, 141); (1, 30, 189); (2, 1, 291); (2, 2, 296); (2, 8, 331); (2, 37,
122); (3, 1, 141); (3, 1, 147); (3, 6, 236); (3, 9, 273); (3, 10, 310); (3, 11, 324); (3, 13, 361).

238 Por ordem de entrada, respectivamente: Cf. (3, 10, 311); (2, 17, 41). (grifo nosso)
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dissipam de modo algum aquilo que move cada um dos individuos, elas séo o
mero para-vento coexistente com a verdadeira agdo deles. Temos entdo um
problema adicional, uma generalizada tendéncia humana a apresentar-se sob
mascara e a simulacdo, uma vez que a convengao nao consegue ter um
reflexo concreto que a reforce. E possivel reescrever esse percurso sob o

seguinte plano simplificado:

Natureza

Ataraxia
Seres Animados (SA) -> SAT1 + SA2 + SA3 + ... + SAN”=SA

Acaso
SA1 = Seres Humanos (SH)

Politica
SH(1) + SH(2) + SH(3) + ... + SH(N) = SH

Ordenamento (governos, leis, habitos, crengas, convengdes sociais e etc.)

Diaphonia T (Todo)
SH(1) = Comunidade A (CA), Ordenamento A (OA)
SH(2) = Comunidade B (CB), Ordenamento B (OB)
SH(3) = Comunidade C (CC), Ordenamento C (OC)
SH(N) = Comunidade N (CN), Ordenamento N (ON)

Diaphonia P (Parte)

-> CA, OA = Individuos
Individuos = Individuo 1 + Individuo 2 + Individuo 3 + ... + Individuo N
Individuo 1 = Natureza A, ldiossincrasia 1
Individuo 2 = Natureza B, ldiossincrasia 2
Individuo 3 = Natureza C, Idiossincrasia 3
Individuo N = Natureza N, Idiossincrasia N

Mascara

A convencéao pode ser entendida como um entre varios tipos de acordos tacitos
de assentimento generalizado, que é vitimada ao menos por uma postura
ambigua dos agentes sociais em qualquer dominio, pois € avida postulante a

promogdo da unidade entre os homens?®*. A simulagdo ou mascara, por sua

-‘N’ tende a um numero grande, nessa e nas demais representacoes.
239 Cré que nem ele a segue ao falar de si em publico por meio de um livro Cf. (2, 17, 23)
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vez, € uma imagem que articula pelo menos duas coisas entre parte e todo em

Montaigne: o sujeito e a sua comunicagdo com a comunidade®®.

A simulacdo é levada a efeito ao dominio publico quando o sujeito nao

21O momento

comunica coeréncia entre discurso e ato entre os seus pares
posterior, de implicagdes repulsivas segundo Montaigne, acontece quando
essa narrativa se alista a politica®*?>. Esse tipo de procedimento configura a
politica como refém da manifestacdo de um ordenamento carregado de atores
e papéis por um lado — tal como em Petrénio —, e como o fertilizante ideal para
a experiéncia meramente privada sobre o dominio publico®?.

Ha pelo menos um corolario adicional dessa inclinagdo do individuo para o
emprego da mascara, a sua remogao nao obsta a chance de percebermos uma
superposigao. De modo que se arrancarmos a primeira, ndo temos seguranga
se o0 que resta é o sujeito ou a sua representagao, se removemos um discurso,
ainda concorremos a verificar outra retérica no lugar da anterior. O
desmascaramento nao restitui o sujeito e o que temos € uma ontologia
extremamente pessimista aos olhos da mascara montaigniana, o que lhe

empresta originalidade. Passemos a palavra ao proprio.

S6 nos mesmos sabemos se somos covardes e cruéis, ou leais e religiosos;
ndo nos véem os outros, tdo-somente nos adivinham de acordo com conjeturas
duvidosas. Nao é a nossa natureza real que percebem, e sim a aparéncia que,
mediante artificios, conseguimos exibir?*.

240 \fer: Ehrlich, Héléne-Hedy. Montaigne: La Critique et le Langage. Pairs: Editions Klincksieck,
1972. Especialmente o capitulo V, Le Masque et le Jeu. Nesse trabalho a mascara possui um
conteudo privado e ideologico muito forte e Montaigne é contra esse artificio.

21 Cf. (3, 9, 298) Em todo caso essa liberdade discutivel de se apresentar com duas caras, um
nas palavras e outra nos fatos, sera talvez permitida a quem fale de certos assuntos, ndo a
quem trate de si mesmo como o fago.

22 Cf. (1, 23, 128) Considero com efeito soberanamente iniquo querer subordinar as
instituicbes e os costumes publicos, que séo fixos, as opiniées variaveis de cada um de nos (a
razdo privada tem jurisdicdo privada) e empreender contra as leis divinas o que nenhum
governo toleraria contra as leis civis. (grifo nosso).

243 Enrlich distingue mascara e suijeito. Cf. Ehrlich, 1972 (p. 59). Ver ainda: Cf. (1, 23, 127) E
direi francamente que me parece sinal de excessivo amor-préprio e grande presung¢ao valorizar
alguém sua opinido a ponto de tentar, a fim de vé-la triunfar, subverter a paz publica em seu
proprio pais, facilitando o advento dos males inevitaveis inerentes a guerra civil, sem falar no
horrivel corrupgao da moral e nas mutagées politicas que podem ocorrer.

244 Cf. (3, 2, 156)
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Por um lado resta ao interlocutor externo, que deseja conhecer, o exercicio
fragil da conjectura, da especulagéo eternamente governada pela duvida®*. Por
outro, um mesmo exercicio ndo menos sisifico que o anterior, um empenho em
promover artificios capazes de gerar imagens que ao menos imitem o sujeito
ou a natureza do individuo®®. A convergéncia entre ambos nos coloca diante
de um enclave retérico, uma comunicacado continuamente pautada pela duvida

e pelo artificio.

O ponto clama uma sugestdo sendo uma hipétese de corte causal. Em varios
Ensaios, e especialmente na Apologia, Montaigne percebe que ao menos uma
forma de conhecimento pode comecgar pelo aparelho sensitivo do individuo, é
por ele que as imagens dos objetos penetram no equipamento cognitivo, e
como resultado da elaboragao, os veiculos que necessariamente comunicam
esse produto sdao novamente os sentidos, e assim o que temos € um conteudo
decaido. O processo de conhecimento comeca e termina pelos sentidos, a
fabricacdo da imagem é corrompida na entrada e na saida e, no meio do
processo, ndo ha garantias de que a razdo opere com isengao uma vez que ela
age, por exemplo, necessariamente repercutindo a experimentagdo dos

sentidos que por sua vez s6 capturam em condigdes que lhes sdo favoraveis®'.

Desse modo, conduzir a verdade para a comunidade sera sempre uma
experiéncia privada e a remog¢ao da mascara nao produzira sendo mais
duvidas?®. O diagnédstico erguido nessa perspectiva traz outra face em chave
positiva. A duvida sobre os sujeitos isentos de papéis, num relacionamento de
implicagbes concretas na politica, traz a pesquisa da justa condugdo dos

negdcios publicos.

25 Cf. (1, 25, 143) Pois detesto as pessoas que suportam mais dificilmente um terno mal feito
do que uma alma e julgam a qualidade do homem pelas reveréncias, as atitudes, e as botas.

248 Cf. (1, 38, 217) Sem duvida nossas agées, em sua maioria, sdo mascara e artificio [...].

247 Cf. Lessa, 1995. Cf. (2, 12, 491) ...0s sentidos [sd0] a grande causa e a prova, a um so
tempo, de nossa ignorancia. (grifo nosso)

248 E quase impossivel falar desse assunto sem falar no trabalho de Starobinsk. Starobinsk,
Jean. Montaigne em Movimento. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1992. Atras dos discursos
ilusérios, Montaigne descobre apenas outros discursos, do mesmo estofo; atras das
sensacg0es, outras sensagobes, igualmente incertas e enganadoras. (p. 74)
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Isso orienta pelo menos dois tipos de analises ao trabalho de Montaigne, a
descricao da virtude em uso e a sua postulacdo normativa. A primeira delas
mistura a um s6 tempo mais de um objeto que remete ao dominio da politica
em sentido amplo, além disso, aos acontecimentos comunitarios que mais |Ihe
afligem, entre eles, acima de tudo, o esfacelamento do ordenamento local em
nome de uma falsa controvérsia em torno da religido?°. O préximo extrato é

capaz de contribuir para a ilustragao proposta.

Somos um amontoado de pegas juntadas inarmonicamente e gqueremos que
nos honrem quando n&o o merecemos. A virtude vale por si mesma; se para
outro fim tomamos a sua mascara, logo ela no-la arranca da cara. Quando
nossa alma se impregna dela, forma ela uma espécie de verniz fortemente
adesivo gue sb se tira com a propria pele®®.

Ao que parece a paternidade do ordenamento € reivindicada pela impostura,
uma vez que o ocupante da funcéo publica avoca a si o predicado da virtude,
quando deveria ser atribuido ao sinistro, ao acaso, a natureza. Ela é coisa
cristalina e seu emprego via artificio arbitrario, por intermédio da dissimulagao,
€ incapaz de passar incolume, de modo que a sua remog&o acontece a revelia
do ator. Quanto mais a alma se persuade de que toca a virtude e de que se

confunde com ela, mais prejuizo ha de ser verificado contra o intérprete da

peca.

A inversa desse movimento € indissociavel dessa perspectiva do perigordiano,
a critica da impostura evidentemente traz no minimo o desejo da verdadeira
virtude tal como destacado por Starobinsk, o que configura uma forte sugestao
normativa, pelo menos velada; ou entdo, de modo menos elegante, dizer o que
ela deve ser a partir daquilo que ela nao vem sendo?'. No plano comunitario ha
a inauguragao de uma nova virtude, ou seja, nao esta em conformidade com a

virtude de fato. O curso dos acontecimentos, observados pelo ensaista,

249 \er os textos reunidos por: Dubois, Claude-Gilbert. Montaigne et L’Histoire. Paris: Editions
Klincksieck, 1988. Especialmente Montaigne et la rhétorique de la controverse religieuse de
Wim J. A. Bots. (p. 193)

%0 Cf. (2,1, 195)

' E ao que algumas citagdes indicam, Montaigne deseja perpetrar a virtude em Sdcrates
narradas em varios momentos, inclusive quando silencia no carcere. Ver como exemplo (2, 17,
362). Sugiro, de acordo com essa imagem proposta por Montaigne, a leitura de Criton onde
Sdcrates exacerba a virtude em absoluta obediéncia as condutas instaladas na cidade. Nega
veementemente a idéia de evadir ao aprisionamento usando de expedientes astuciosos.
Platdo. Crifon. Sao Paulo: Nova Cultural, 1999. (Col. Os Pensadores) (p. 99)
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apresentam uma acachapante discrepancia entre o nome e o significado. De

outro modo, que fale Montaigne.

Quanto a essa nova virtude do artificio e da dissimulacao, tdo apreciada nestas
eras, odeio-a supremamente. Entre todos os vicios, ndo conhego nenhum que
revele tanta covardia e tanta baixeza. E caracteristico da covardia e do
servilismo, e predispoe a perfidia, fantasiar-se e mascarar-se e ndo se mostrar
como se é*2.

Ha uma manifestacdo inequivoca de &dio declarado a impostura nessa
dimensdao da sociedade, trata-se de uma disposi¢cdao do individuo que se
apresenta ao nivel mais baixo na hierarquia montaigniana. Essa nova acepgéo
campeia os fenbmenos locais em sentido vasto e um dos edificios do Estado
recebe particularmente esse problema por meio de uma querela de dimensdes

amplificadas, [...] a questéao religiosa, a que misturam tantas imposturas [...]**.

Os dois lados em disputa prestam-se a impostura, introduzem o desacordo
eterno no plano ideoldgico e no plano semantico®™. No primeiro dominio
acampam idéias meramente antagonicas, entretanto, os meios aplicados para
fazer valer o que dispdem é refém do 6dio montaigniano. O recurso vocabular
dos querelantes n&o guarda relacdo de significado algum e carregam o
duvidoso agravante de possuirem o0 genuino programa de ordenamento dos
individuos em seus discursos, de modo que, ao ponto montaigniano a propria
inocéncia ndo poderia, em nossa época, dispensar a dissimulacdo, nem

negociar sem mentir*>®.

No mundo montaigniano o ponto de partida da impostura no dominio publico é
mobilizado por uma imagem radicalmente equivocada, um desequilibrio da
paixao humana em campanha aberta. O amor préprio em demasia é capaz de
deflagrar essa desordem das paixdes e promover o langamento do desacordo
privado sobre os ordenamentos®.

%2 Cf. (2, 17, 35)

B3 Cf. (1, 23, 127)

24 Os lados citados s3o a Liga Catdlica e os Huguenotes.

5 Cf. (3, 1, 146)

26 Cf. (2, 17, 22); E sobre a capacidade desestabilizadora das paixdes, sugiro o seguinte
enderecgo: (2, 12, 474) Os abalos e golpes que atingem nossa alma por causa das paixées do
corpo, atuam fortemente sobre ela; e (2, 12, 475) Que diferencas de sentidos e razéo
apresentam nossas paixées em sua diversidade e quantas idéias dessemelhantes disso
resultam?
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Essa doenga individual é seguida de patologias adicionais capazes de
converter o erro privado em erro publico?’. A capilaridade desse diagnostico no
equipamento dos Estados faz Montaigne estabelecer uma radical divisao entre
publico e privado®®. De acordo com a narrativa dos Ensaios, o proprio
experimento montaigniano pode ser igualmente compreendido como uma
pesquisa que interroga, em sentido amplo, o sujeito privado e o sujeito politico

num plano estreito®*®,

Ao menos um sintoma adicional capaz de incutir inclusive a tirania preocupa o
ensaista, uma segunda ordem de desacordo entre 0 nome e a coisa, desta vez
quando o significado assume o nome, ou de maneira aberta, quando o sujeito
se confunde com o cargo. Esse posicionamento patoldégico dessa maneira
diante da politica coloca-a como refém das desordens locais e inter-
comunitarias. A identidade do individuo perde o sentido original e grassa na

sua rotina um comportamento genuinamente autista. Vejamos um ultimo

fragmento.
Basta enfarinhar o rosto, ndo é preciso mascarar igualmente o peito. Ha quem
mude e se transforme em outro ser segundo o cargo que assume; neste
mergulham até o figado e os intestinos e mesmo na vida privada agem como
se estivessem no exercicio de suas fungdes. Gostaria de ensinar-lhes a
diferencar as saudacbes que se dirigem a suas pessoas das que visam o
mandado, o séquito ou a mula que montam?®,

Moderagao

E possivel desenhar com alguma seguranca um conjunto de trilhas nos
Ensaios, direta ou indiretamente que se desdobram nessa implacavel

intoxicagdo amorosa, das quais as mais marcadas, mas n&o mais inextricaveis,

37 Cf. (3, 11, 325) O erro individual forma o erro publico, o qual por sua vez, cria o erro
individual.

28 Cf. (2, 17, 35); (3, 10, 310); (3, 2, 157)

29 Cf. Frame, 1969 (p. 46); Cf. Laursen, 1992 (p. 116); Ver: Friedrich, Hugo. Montaigne. Paris:
Gallimard, 1968. Trad. Robert Rovini. (Col. Tel). Especialmente o Capitulo V, Le Moi (p. 220). E
dado o imperativo métrico, apenas citamos. Contudo, para os tépicos discutidos nessa
passagem, e também ao tema do dominio publico e privado em Montaigne, sugiro ainda os
seguintes enderecgos dos Ensaios: (1, 19, 91); (1, 9, 57); (1, 23, 177); (1, 23, 126); (1, 32, 203);
(2, 8,331); (2, 10, 348); (2, 11, 358); (2, 17, 22); (3, 2, 156); (3, 2, 157); (3, 2, 158); (3, 9, 283);
(3,9, 287); (3, 9, 290); (3, 9, 298); (3, 10, 212); (3, 10, 219); (2, 12, 370), neste Ultimo em varias
passagens.

%0 Cf, (3, 10, 298)
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podemos sugerir trés. A experiéncia investigativa sistematica de um aparelho
perceptual dogmatico operada por um filésofo em geral, uma atitude dogmatica
assistematica operada por qualquer individuo e, finalmente uma inarredavel

inclinagdo humana a diaphonia assolada por um dos lados anteriores.

Em separado ou em conjunto, essa catalepsia generalizada apresenta uma
nova interface a politica, dessa vez como um espago e uma atividade que
requer moderagao e, a rigor, ambos capazes de reforcar a plataforma de
langamento do ceticismo como terapia ante a doenga dogmatica®'. Essa
modalidade curativa do ceticismo coloca Montaigne talvez numa postura de
vanguarda moderna de defesa dos individuos e do relacionamento amigavel
entre as diversas comunidades humanas??. Como pode ser inferida, essa
postura que postula a moderacdo € uma projecdo que se abatera sobre o
individuo, sobre a comunidade e sobre o relacionamento entre as
comunidades. Passemos ao trabalho de Cresson que dara voz ao proprio

Montaigne.

Non parce que Socrates I'a dict, mais parce qu’en verité c’est mon humeur, et a
lavanture non sans quelque excez, jestime tous les hommes mes
compatriotes, et embrasse um Polonois comme um Frangois, postponan cette
lyaison nationale a I'universelle et commune?®,

Aqui o plano agregado da vertente de um sujeito chamado Pirro da cidade de
Elis parece ter recepcdo afavel. Se tratarmos o ceticismo como uma vertente
filosofica prontamente capaz de arrefecer enunciados dogmaticos, ou
exercendo sua face terapéutica, e se ignoramos os diversos discursos de uma
comunidade e o vertemos num sé enunciado em relacdo a outro, talvez a
moderagao montaigniana, acredito, se enquadre precisamente ao conjunto dos
tropos quando, pelo menos, tratamos comunidades distintas. A partir desse
dispositivo, uma definicdo de Estado ou discussdo sobre o melhor
ordenamento possivel no plano doméstico e mundial sera objeto de ataque

sistematico no mundo montaigniano conforme verificamos em algumas

%1 Cf. Smith, 2007.

%2 Cf. (1, 28, 178) A natureza parece muito particularmente interessada em implantar em nés a
necessidade das relacbes de amizade e Aristoteles afirma que os bons legisladores se
preocupam mais com essas relagoes do que com a justica. (grifo nosso)

%3 Cresson, André. Montaigne: as vie, son ceuvre. Paris: Presses Universitaires de France,
1952 (p. 142)
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passagens precedentes bem como outras moléstias derivadas de caminhos
semelhantes. Talvez esse posicionamento tenha celebrizado o ensaio Dos

Canibais?*.

O fragoroso abracgo do citoyen du monde em volta de Polénia e Franga ou outro
pais, ndo porque o disse Socrates, mas porque assim o cré adequado, faz
desse fildsofo algo bem aderido a politica. Ao ponto em pauta, por um lado, a
politica como atividade de militancia intelectual sera capaz de deflagrar um
movimento pela moderacido e a publicacdo dos Ensaios serve sim para tentar
incutir uma reflexdo, tal como perseguido obstinadamente por Schaefer e
também pela ostensiva recomendagao de moderagao que pode ser verificada
de Montaigne para Margot®®.

Da mesma maneira, o campo gravitacional da moderagao, por outro lado, é
ladeado de predicados num plano prescritivo com aspectos importantes que
merecem alguma apreciagao, entre eles, acredito que sem prejuizo do conjunto
dos Ensaios, destacam-se a tolerancia, as leis e a diversidade. Ao menos um
pressuposto de Montaigne pode ser angular para entendé-los, o espraiamento
da intoxicagdo dogmatica no seio da politica produz um efeito irrefutavel aos

seus olhos: a extingédo apaixonada de vidas humanas?®.

As trés imagens sdo o produto combinado da repetida aplicagdo do julgamento
via Ensaios e de sua experiéncia com o mundo exterior. Disso emerge
inicialmente, como consequéncia desse percurso epistémico, que diante da
impossibilidade de se conduzir a verdade e a certeza via universais a partir do
sujeito de entendimento, ao menos € possivel experimenta-las a cada instante

e da maneira como se apresentam, de modo que a toleréncia deve ser algo

4 Cf. (1, 31, 192) Ver: Quint, David. Montaigne and the quality of mercy. Princeton: Princeton
University Press, 1998 Montaigne asserts that the existence of the Brazilian cannibals
surpasses in happiness [...] without the intervention of culture. (p. 75) (grifo nosso)

25 Schaefer, David Lewis. The Political Philosophy of Montaigne. Ithaca and London: Cornell
University Press, 1990. Ver Apologia em: (2, 12, 370) e (2, 12, 467)

26 Cerca de 300 vidas de huguenotes foram extirpadas na ocasido eternizada como a Noite de
Sao Bartolomeu, para isso sugiro o trabalho de Lacouture. Lacouture, Jean. Montaigne a
Cavalo. Trad. F. Rangel. Rio de Janeiro/ Sdo Paulo: Record, 1996 (p. 159). Cf. (2, 11, 367) [...]
por causa de nossas guerras civis abundam exemplos de crueldade. Ndo vejo na histéria
antiga nada pior do que os fatos dessa natureza, que se verificam diariamente e aos quais ndo
me acostumo.
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que diga respeito a um s6 tempo ao sujeito e ao agregado humano?®’. Dessa
tolerancia generalizada ndo se promove toda sorte de liberdades apenas
excetuando o assassinio, a conclusdo é bem diferente. Hd um poderoso
composto lubrificante que opera impetuosamente com a politica sobre o sujeito
e os diversos tipos de ordenamentos humanos e que responde pelo nome de

habito®.

Ele constitui, a0 mesmo tempo, o elemento que perpassa os diversos tipos de
ordenamentos, bem como é parte da imagem que integra cada comunidade?®.
Ainda que seja distinto em cada local, ele serve como guia seguro na auséncia
de qualquer estatuto resultado das diversas verdades privadas elaboradas
filosoficamente ou nd0?°. Ele constitui aquilo que aparece a todos com igual
forga persuasiva logo apds a primeira conformagao dos objetos heterogéneos
que erguem as comunidades e Estados. O proximo extrato pode contribuir para

a explicitagao do ponto, que também nao é dotado de muito otimismo.

Em geral a melhor partilha que podemos fazer de nossos bens ao morrer
consiste em obedecer aos costumes do pais, e as leis os levaram em conta
melhor do que fariamos, e é preferivel que elas se enganem na escolha a
incorrermos ndés mesmos no erro agindo inconsideradamente®”.

A passagem exprime um legado de significado ambiguo na entrada com um
parametro de saida que permitem igualmente uma dupla interpretagdo, ambos
em absoluta coeréncia com o programa fundado na falibilidade humana. No
input Montaigne de fato fala de partilha de bens tangiveis, no entanto, a
verdadeira heranga para a comunidade é a manutencdo de um procedimento
de convivio que emerge do acordo tacito original definido pelo habito. Como
processamento desses insumos ha por um lado a obstrugao do erro individual
por um instrumento artificial compartilhado, e por outro, estatui a lei como a

ferramenta menos prejudicial para a comunidade ou como a melhor maneira de

267 Cf. Starobinsk, 1992 (p. 74). Cf. (1, 23, 121) Aponta que o habito é rei e senhor do mundo e
aquilo que a filosofia ndo consegue ensinar ele o faz.

28 Segundo o trabalho de Eva, o habito em Montaigne age como um poderoso obstaculo
cognitivo aos procedimentos racionais, € que em alguns momentos se confundem. Cf. Eva,
2007 (p. 151) Ver ainda: Bencivenga, Ermanno. The Discipline of Subjectivity: An Essay on
Montaigne. Princeton: Princeton University Press, 1990 (p. 34-48)

9 Cf. (1, 23, 122) [...] ingerimos o primeiro leite com habitos e costumes.

210 Cf. (3, 9, 294) A diversidade de costumes entre um pais e outro s6 me impressiona pelo
prazer da variedade. Cada uso tem a sua razdo de ser.

1 Cf. (2, 8, 341) (grifo nosso)
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simular o habito. O que nos permite chegar mais facilmente a ontologia
montaigniana, que prescreve a absoluta rendi¢do da razdo humana ante a sua

fraqueza, pois as leis sdo feitas para remediar o mal inicialP">.

Esta nesse diagnostico o fundamento das leis segundo Michel de Montaigne,
elas sdo um conjunto de cdpias decaidas que auxiliam na manutengdo do
ordenamento promovendo as relagdes sociais em coordenagdo com a imagem
do acordo produzida pelo costume local*”. Por extensdo, o mesmo acordo
tacito € verificado em cada comunidade habitada das terras ocidentais e
orientais conhecidas com exceg¢ao dos povos do Novo Mundo que se regulam
de maneira mais adequada aos preceitos da boa convivéncia segundo o
ensaista que lamenta que nem Licurgo e Platdo tenham visto.

A imagem das leis é outro instrumento empregado pela moderagao para conter
o horror radical das conviccbes humanas, ela reduz a termo os extremos
opiniaticos da maneira que os costumes locais Ihe oportunizam as imagens do

agregado. E possivel tomar a lei e introduzir o terceiro predicado proposto?*.

Podemos relé-la da seguinte maneira: uma das manifestagées possiveis dos
varios ordenamentos possiveis?’®. Assim, ela compde um dos ardis edificados
nos Estados, de maneira que n&o possui autoridade racional positiva, mas sim
a visualizagcdo do pessimismo ontologico de Montaigne, uma rendigcéo
epistémica. Ao mesmo tempo em que regula as relagdes sociais, por conferir
corpo a um tipo de convencgao, se presta a tentar garantir a variedade humana

mediante tentativas de harmonizacgao da diaphonia?™®.

Pouca relacdo existe entre nossos atos, sempre em perpétua transformacao, e
as leis que séo fixas e estaticas. O mais desejavel a esse respeito € que estas

sejam as mais simples possiveis e concebidas em termos gerais [...]*"".

212 Cf. (1, 23, 126). Ver também: Cf. Eva, 2007 (154-155)

I Cf. (1, 232, 122) As leis da natureza nascem dos costumes, pois todos veneram
interiormente as opinibes e 0s Usos aprovados e aceitos pela sua sociedade.

274 Para mais desdobramentos e compreensdes das leis, sugiro os seguintes enderegos: (1, 23,
125); (1, 23, 128); (1, 39, 223); (3, 9, 278); (2, 12, 488)

275 Cf. (2, 17, 42) As nossas leis, como as nossas roupas, ndo tém forma definitiva. E facil
acusar um governo de imperfeigdo [...]. (grifo nosso). Cf. (2, 12, 485). E possivel uma leitura
pelos tropos de circunstancias do objeto, Cf. Lessa, 1995

218 Cf. (3, 1, 146) Nossa vontade e nossos desejos s6 a eles mesmos obedecem, mas nossos
atos devem atentar para as leis que regulam e resguardam a ordem publica. (grifo nosso)

27 Cf. (3, 13, 359); (3, 9, 298)
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Ha entdo uma interface prescritiva que deve apelar para um termo genérico,
uma vez que ha uma perpétua transformacdo dos individuos que se
apresentam numa variedade muito superior a capacidade do simulador. Essa
dimensao, o fabrico de leis, também nao elimina a baixa capacidade concreta
de produzir esses objetos, o homem confecciona bizarrias?®. Por outro lado,
numa perspectiva interacional, a outra fonte de variedade é o conjunto de
imagens desordenadas que cada individuo € capaz de langar sobre a
comunidade®”®. Numa palavra ja citada, o homem é de natureza muito pouco

definida, estranhamente desigual e diverso®®.

A face terapéutica da politica montaigniana nao parece predispor um regime
ideal ou uma camada de individuos que podem reter algum tipo de privilégio ou
isencdo de maneira que podemos descartar a avaliagcdo dos Ensaios como
uma pesquisa ididtica e de resultados meramente locais. A moderagdo é um
recurso de contencédo de colisbes intoxicadas pelas filiagbes apaixonadas, e
dentro de seu estatuto ou do seu campo gravitacional, ndo ha brecha ou
concessado a qualquer comunidade ou individuo®'. Em outras palavras, ela é
um meio que resulta de um processo racional e da experiéncia do sujeito
Montaigne que, a partir de um mapa cognitivo, prescreve universalmente

artificios que conservem o agregado humano.

Dragao Maldito e o Espago da Quimera

A continua variedade humana permite uma re-elaboragéo do acaso que reune
os homens, ela nos habilita a percebé-lo como igualmente continuo, infinitos
acidentes diarios que determinam ao menos uma parcela instantanea da
qualidade da natureza que o sujeito humano recebera via primeiro leite®?. O

que ha entdo nas comunidades sdo as formagdes constantes de pequenos

218 Cf. (3, 9, 297); Cf. (3, 13, 361) Nada ha tio grave, ampla e comumente defeituoso quanto as
leis. (grifo nosso)

9 Cf. (2, 12, 499)

B0 Cf. (2, 12, 504)

28! Ainda que assuma a demonstragdo corriqueira de que cada povo venere a sua comunidade
e a sua forma de se conduzir, Montaigne ndo isenta a monarquia da submissdo a leis,
desdenha das cerimdbnias reais, da bajulagao da corte e varios outros pontos. Sua submisséo
ao governo de Franga é absolutamente submetida a auséncia de paixao. Cf. (1, 30, 40) Os
principes com efeito devem submeter-se as leis, pois ndo pairam acima delas. (grifo nosso). Cf.
(1, 37, 213)

2 Cf. (3, 9, 271) Pelo nosso exemplo verifico que a sociedade humana se perpetua de.
qualquer forma, acontega o que acontecer. (grifo nosso)
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mundos se processando diariamente, o que lembra a definicdo de mundo em
Mill. A politica se apresenta para cada um dos mundos olhando para dentro e
para fora de cada local, disso, Montaigne funda, de fato, um mundo, que

aparentemente guarda algum nivel de correlacdo com a natureza.

A formacgéo desse planeta Montaigne é cautelosa e da manutengé&o ao unico
principio que se abate igualmente sobre homens e animais, a natureza, que por
enxerto de significado, foi chamada arché. A passagem abaixo serve para
sugerir ou ilustrar que nas canulas que elegemos, grita uma pesquisa de sujeito
e objetos de acordo com a candnica cética para os tipos de comunidades que
podem acomodar os individuos sob um justo ordenamento. Trata-se de uma
lembrancga silogistica, uma das experiéncias e testes de pequenas assertivas

do julgamento do ensaista®:.

(i) Nada, desprovido de alma e razao, fora capaz de criar um ser provido de
razao e suscetivel de dar a vida;

(i) o mundo produz-nos;

(iii) logo tem alma e razao.

(a) cada fragado de nés mesmos € menor do que nés mesmos
(b) somos uma fragdo do mundo
(c) logo 0 mundo é dotado de sabedoria e razdo e em grau superior ao nosso.

A conclusao é a um so tempo local e inter comunitaria: E uma bela coisa ter
um bom governo; o mundo deste ponto de vista comprova pois a exceléncia do
principio que preside a nossos destinos?®*. Descartes chama de Dragao Maldito
um tipo de pesquisa que permite a reinterpretacdo constante de possiveis
universais e uma incansavel observagao sobre as capacidades cognitivas do

individuo e as suas diversas implicagcdes com as relagdes sociais.

O fragmento abaixo explora um pouco mais do desenvolvimento da matéria

montaigniana, difusa e sujeita a varias interpretacoes.

Como quer que encaremos este nosso mundo, vemo-lo cheio de imperfeicdes;
nada ¢ inutil entretanto na natureza, nem mesmo as inutilidades. Nada existe

23 Ha intérpretes otimistas, como Schaefer, que encontra uma rota clara em Da Amizade. Cf.
Schaefer, 1990 (p. 40)
84 Cf. (2, 12, 445)
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que nédo tenha sua aplicagdo. Nosso ser € um aglomerado de qualidades que
sd0 ao mesmo tempo defeitos?*.

O desarranjo do binémio qualidade-defeito contra o ordenamento é a
demonstragdo amplificada e cabal da falha humana. A reunido imoderada das
imperfeicdes humanas langa sobre os agregados um conjunto de imagens
absurdas, toda sorte de monstros e horrores. Exploremos rapidamente alguns

produtos humanos.

A elaboracéo das leis promove coisa diversa do que a mera copia decaida do
que um dia foi o habito, além de ser a rendicdo da razao, ela ainda manifesta a
imoderagdo do fabulador, que recorrentemente ignora a equidade. Por outro
lado, sua pecga legal faz que o todo prometa antecipadamente algo tdo rigido
que jamais sera capaz de realizar. Os seus varios termos especificos
produzem toda sorte de arbitrios capazes de render a moderacdo humana hoje

e no futuro®s.

Em matéria de fé os procedimentos estabelecidos também habilitam o absurdo
humano, e na letra montaigniana, marcha sobre a fé, impavida, toda sorte de
trejeitos humanos e nenhum resquicio de plano divino®’. A Reforma introduz
por um lado os genuinos artigos da lei religiosa deflagrando todo tipo de
assassinios, por outro, a persuasao de novas almas promove toda sorte de
procedimentos pela crenga no Novo Mundo. Depois de 460 individuos langados
a fogueira pelo exército de Deus, Montaigne define o sentido dessa pratica
religiosa. Pois se esses barbaros tinham a intengdo de propagar a nossa fé,

deviam pensar que ndo é de territérios que ela precisa e sim de almas®®.

25 Cf. (3, 11, 141)

26 Cf. (3, 9, 298) O homem obriga-se a si mesmo continuamente a errar e passa a vida a criar
deveres feitos para outros seres que nao ele. Por que determinar o que ndo se espera que
alguém cumpra? Teremos culpa de nao fazer o impossivel? As leis que nos condenam ao que
néo podemos, condenam-nos pelo que ndo podemos.

®7 Cf. (1, 23, 126); Cf. (1, 30, 199) [...] e é pior esquartejar um homem entre suplicios e
tormentos e o queimar aos poucos, ou entrega-lo a cdes e porcos, a pretexto de devocéo e fé,
como ndo somente o lemos mas vimos ocorrer entre vizinhos nossos conterrdneos; e isso em
verdade é bem mais grave do que assar e comer um homem previamente executado. (grifos
NOSsos)

28 Cf. (3, 6, 239)
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A fabricacdo e a implementagdo de leis respondem pelo nome de justica
segundo Montaigne, ainda que sejam resultados de infinitas fabulas
idiossincraticas individuais. Mais uma vez ele detecta pleno desacordo entre o
nome e a coisa. A justiga responde entdo pela cerimdnia processual publica da
bestialidade humana, € por ela que toda sorte de imoderagdes, como a tortura,
tomam o conhecimento geral®®. Essa imagem merece justo polimento e a

apresentacao do proprio Montaigne.

Considerai as formas de justica que nos rege: sdo um auténtico testemunho da
imbecilidade humana, tal o numero de contradi¢des e erros que computam. [...]
Quantos inocentes sabemos terem sido punidos, sem culpa sequer dos juizes?
Quantas condenagdes mais criminosas do que o crime nao tive a oportunidade
de ver!®®

A passagem dispde apenas uma selegao arbitraria para demonstrar a visédo
precaria sob a qual se ordenam artificialmente os povos segundo Montaigne.
Seria pelo menos enfadonho proceder a um inventario completo das imagens
da intolerancia e rendigdo da ordem, segundo a razao, que pode bem ser
compreendida como filosdfica ou ndo, uma vez que ambas se credenciam a
politica. Mas podemos tomar a passagem que aparentemente € uma cronica
da estupidez segundo um fenémeno experimentado pelo perigordiano e

procedermos a um brevissimo dialogo hipotético entre ceticismo e dogmatismo.

O dogmatico veria na autoridade da instituicdo, fundada na razdo, um
procedimento regular e, se fosse um filésofo, diria que a sentenga € justa e
procede como causa de um crime. O primeiro interrogaria ambos se a justica
pode promover injusticas, e ao fildsofo em particular, pelo menos, lembraria da
auséncia de nexo causal. Um inocente punido por um arbitro que sabe do

equivoco de um termo geral que sacrifica um individuo.

Temos agora massa suficiente de recurso para invertermos uma posi¢ao, o
dragdo assume a posigao da quimera e esta a daquele. Os varios mundos e
produtos demarcados por Montaigne sob os auspicios da razdo ndo cansam de

ostentar aberragbes monstruosas. A quimera montaigniana assume a vez de

29 Cf. (2, 5, 318) ...considero a tortura um processo inumano...
290 Cf, (3, 13, 359)
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uma pesquisa livre de precipitagdo otimista de alguma maneira de entender e

preservar um agregado tdo heterogéneo e de contornos individuais tao difusos.

As almas viciosas sao por vezes instadas a pratica do bem; da mesma forma,
as virtuosas s&o ocasionalmente solicitadas pelo mal®".

Ha uma grande quantidade de passagens que trazem mensagem analoga,
poderiamos multiplica-las nesse trabalho, entretanto cabe comunicar que elas
repercutem a variedade, a diversidade e a dessemelhancga dos individuos e dos
povos humanos. De maneira que ha mais diferengas entre um individuo e outro

do que entre um animal e outro, segundo Montaigne.

E retomando a passagem, a natureza humana nao apresenta estabilidade
comportamental ou confirmagdo dos caminhos dogmaticos padronizados como
nexos causais, monocausalidades, certezas etiolégicas e movimentos afins
para ordenar o mundo. Com o pirronismo de Montaigne tanto o vicio pode
deflagrar fenbmenos virtuosos como a virtude pode promover um conjunto de
fendbmenos viciosos como a crueldade®®. De maneira que em assuntos
humanos os resultados dogmaticamente otimizados podem redundar

generalizados equivocos com perdas humanas.

Podemos arriscar que uma possivel resposta montaigniana para essa profusao
de dragdes realistas € via suspensao do juizo sobre o estatuto de verdade e
acerto contido nas proposi¢des. Logo isso significa dizer que a matéria pode e
deve continuar a ser observada, a suspensao nao pressupde imobilidade, &
uma postura de cautela articulada por resultados auto-evidentes para

Montaigne.

E possivel afirmar ainda que o tipo de ordenamento que o perigordiano procura
nao se parece muito com a fabulagdo que se pratica. Podemos dizer que sua
adesao a monarquia, por exemplo, € derivada de um percurso racional e,
portanto, marcada de baixo entusiasmo ou paixao, ela se configura como uma

adesdo meramente acidental, em conformidade com sua filiagdo filosdfica.

21 Cf. (3, 2, 158)
292 Cf. Quint, 1998 (p. 41-74)
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Desse modo, ao que parece, o tipo de harmonizacéo do individuo humano que
ele procura parece combinar estratégias cognitivas céticas e dogmaticas, se
considerarmos que o pirronismo constitui uma vertente de mobilizacdo da

reflexdo para a pratica.

Assim decorre que as imagens céticas que emergem em Montaigne parecem
combinar o tipo de convivio interacional observado no Novo Mundo, onde as
relacdes sociais sao livres de artificios demasiados, ja que ele, por exemplo,
elogia a grandeza de Cuzco e México, com alguns elementos em curso na sua
prépria comunidade. Entretanto, o seu pessimismo ontolégico também sugere
um artificio de animosidade contra as inovagdes embaladas em certeza, assim

sendo, essa abordagem merece ser mais desenvolvida.

De qualquer forma, no que diz respeito a nossa matéria, ele preconiza uma
crianga monstruosa®?®. Se juntarmos essa imagem com o conjunto do
equipamento cético, podemos dizer que uma regulagao da politica que acolha
a plena manifestagdo do individuo demarcada por parametros de limitacao
amplamente compartilhados e harmonizados, perpassado por uma ostensiva
tolerancia e moderacéo inter comunitaria, poderiamos considerar que temos

um contorno politico.

Se essa composi¢cao se parece com o liberalismo em politica, é possivel
concordar com o resultado de Schaefer e Montaigne langa as bases do
pensamento liberal®®. Acaso seja esse mais um anacronismo, Montaigne
apresenta ao menos uma crianga monstruosa intoxicada de tolerancia a

pluralidade de manifestacées humanas.
Epilogo
Uma definicdo dos Ensaios de Michel de Montaigne como um complexo de

matéria pirrbnica nao-sistematica foi uma opgédo que elegemos para penetrar

no pensamento do ensaista. Para chegar até os Ensaios pensamos ser

293 Cf, (2, 30, 83)
294 Cf. Schaefer, 1990
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indispensavel uma apresentacdo do que dispde a vertente cética antiga, de
maneira que a maior parte dos tropos e argumentos que foram sumariamente
apresentados a partir do trabalho de Sexto Empirico fosse refletida durante a
exposicdo do ceticismo moderno em Montaigne. Segue-se disso, que a
aplicagcao de Montaigne pode gerar um conjunto de imagens que montam um
pensamento da politica.

Se o trabalho conseguiu atingir o objetivo, aproximamos o ensaista do
ceticismo referido a si, aos objetos e aos meios epistémicos entre sujeito e
objeto. De modo que em varios desses momentos podemos perceber algum
nivel de preocupagdo com os negocios publicos de sua comunidade, da menor
parte a maior parte. Assim sendo, demonstramos que € possivel relacionar os
tropos céticos e a politica, por intermédio do nono e décimo tropos de
suspensao da obra de Sexto ou de maneira genérica, uma vez que o ceticismo
em Montaigne se apresenta pulverizado ao longo dos Ensaios 0 que pode nos

ajudar a inferir o todo, o que fizemos com a ajuda de Laursen e Frame.

Em segundo lugar introduzimos uma discussdo para checar que tipo de
reflexdo o ensaista estabelece para comunicar um dos enunciados mais
marcados na teoria politica tal como a confec¢ao do Estado e Governos. Como
ponto de partida, identificamos que a diaphonia pode ser empregada para se
chegar ao modo como Montaigne pensa os ordenamentos humanos a partir da
reflexdo da menor parte, o individuo, até o conjunto de imagens que se pode
rebater no ordenamento dos Estados. Chegamos a conclusdo de que o
individuo e o ordenamento apresentam varios niveis e combinacbes de

dessemelhancas.

A partir disso pudemos constatar que a confecgao de universais a partir do
aparelho cognitivo humano passa longe do modo montaigniano de pensar o
agregado humano. Buscamos langar algum tipo de luz sobre como ele recebe
a possibilidade de estabelecer principios. Inicialmente ele nega toda e qualquer
chance de derivar o ordenamento de um principio universal que nao seja a
natureza, ainda assim condicionada a algo indemonstravel, algo fora da
capacidade de entendimento humano, a natureza como codigo fechado aos

meios de entendimento disponiveis para perceber o que lhe preenche.
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Montaigne parece gostar da idéia de s6 admitir a natureza como objeto que se
abate sobre todos os seres animados com igual forga persuasiva. Ela parece, a
partir disso, ser o elemento que ordena as vidas, pois ndo resulta, em hipotese
alguma, do acaso ou da selegdo da maioria. Por outro lado, fica claro que ele
nao concorda com nenhum método dogmatico de se atingir o objetivo de se
conhecer a esséncia do que quer que seja, de maneira que opera ostensiva
veeméncia sobre o método e faz pesadas criticas sobre a ética presente nesse

tipo de investigacgéao.

Se ha um principio ao alcance humano para remontar ao que origina 0s
Estados e os varios ordenamentos sociais possiveis ele reside da natureza
para o acaso. A partir disso, definimos a politica como a dimensdo que
comunica os varios modos de ordenar as comunidades e também de articula-
las entre si sob algum nivel de harmonia. O ensaista é simpatico a considerar a
natureza humana algo em processo, afetada de humores diversos e uma
grande quantidade de habitos descontinuos. Dessa forma, o homem esta
encapsulado num tipo de apresentacao social sempre pautada pelo esforco de

se mostrar como se parece ser, nunca em termos definitivos.

Esse esforco de se apresentar provoca um desacordo entre sujeito e
comunidade do qual retiramos um denso pessimismo dos Ensaios de
Montaigne. Segundo essa perspectiva, 0 homem se apresenta facilmente pelo
gue nao é segundo as convengdes. Assim, o homem € capaz de se apresentar
ao publico sempre segundo o apelo da convencdo em curso quando lhe €&
conveniente e ndo raro constantemente de maneira instavel. Chegamos entéo
a conclusao de que os universais sao tentativas frageis de se observar o

comportamento dos individuos.

Quando o sujeito se comporta segundo aquilo que lhe é mais conveniente
alojado a politica, ele a configura como um grande teatro assolado de pecas e
atores e também como a plataforma capaz de fertilizar o erro privado sobre
toda a comunidade. A natureza do individuo ndo permite a remocgao da

mascara seguida da exibicdo da verdadeira face, ao contrario, € humanamente
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impossivel perceber a verdade de dentro para fora ou vice versa. Esse embate
de enunciados pode ser perfeitamente explicado pela vertente cética, o que
produz como consequéncia a suspensao do juizo, mas sem, contudo, diminuir
a dimensao do problema sobre a politica.

Disso concluimos que Montaigne deflagra uma pesquisa entdo da justa
conducado dos negocios publicos e passa por temas consagrados na teoria
politica tais como justica, leis, habitos e, especialmente, a virtude. Percebemos
que a virtude em curso pode sinalizar que tipo de fato ele procura por
eliminagcdo. Montaigne vé a impostura em negdcios publicos como algo
temerario capaz de assolar todo o edificio do Estado a partir de uma atitude

irrefreada de amor subjetivo®®.

A partir de um diagndstico pessimista do individuo humano no plano cognitivo e
no dominio da conduta ordinaria, simultaneamente em contato com a politica
intermediado por uma intoxicagdo amorosa que afeta individuos e os conduz a
comportamentos extremados, configuramos a politica em Michel de Montaigne

com objeto e como atividade que devem ser e conduzir a moderagao.

Ao mesmo tempo, abrimos dessa perspectiva a tomada do ceticismo como a
melhor maneira de arrefecer enunciados e a conduta de atores que
apresentam esse comportamento em dominio publico. Dessa maneira
percebemos o ceticismo como terapia a patologia dogmatica num dominio
sensivel a manutengcdo dos ordenamentos humanos. Colocamos Montaigne
operando em dois campos concomitantes, um cético terapeuta interferindo a
partir da interferéncia direta, sobre os agentes, e na ocasido tomamos o
exemplo de uma representante do Estado francés, e ao mesmo tempo como
intelectual capaz de rebater dogmatismos em curso no campo da filosofia, ou

para sermos mais precisos, sobre a discussao teologica.

Apresentamos o gascéo definindo mecanismos de promog¢do da moderagéo,
inicialmente abragando todos os povos possiveis € usamos a expressao

idiomatica que o marcou como cidaddo do mundo. Usamos a imagem da

2% Ver o estudo da politica como subjetividade em: Reiss, Timothy J. Montaigne and the

subject of polity. Edited by Parker, Patricia and Quint, David. Baltimore and London: The Johns
Hopkins University Press, Cap. 7 (p. 116-149)



100

tolerancia, das leis, do habito e da diversidade para oferecer concretude
conceitual a imagem agregada da moderagcdo. Em conjunto elas podem
oferecer a prescrigdo de acordos tacitos humanos como um fio precario capaz
de orientar algum nivel de esfriamento da manifestacdo de intolerancia e
imoderagdo a que se inclina o espirito humano. De algum modo o tipo de
regulagéo levada a efeito no Novo Mundo produz em Montaigne um referencial
auto evidente de que o tipo de ordenamento que ele vive, é a expressao da

incompeténcia humana.

A medida que Montaigne observa o homem como um processo, ainda que
numa perspectiva negativa, reelaboramos o tipo de visdo que ele remete ao
agregado. Inferimos um dos testes de fabulagdo de mundos a partir de uma
estrutura de forte lembrancga silogistica. Essa formagao obedece coeréncia e
cuidado com a rendicdo humana em relacdo a natureza, uUnico universal
possivel. Dessa pega removida de dentro da Apologia percebemos que o
perigordiano de algum modo procura a formagao de agregados que possam

promover a ataraxia ou a vida fora de perturbacdes e estorvos dogmaticos.

Apresentamos em seguida a pesquisa montaigniana com a flexibilidade e vigor
necessarios para a configuragdo desse ordenamento. A natureza humana
encerra um conjunto de predicados de orientagbes dindmicas e dispares
capazes de expressar absurdos e contradicbes descontinuas ou nao, é a
prépria manifestagdo da diversidade, de modo que € preciso muito cuidado
com otimismos ontoldgicos e epistémicos tal como notados nas pesquisas que

se pressupde dotadas de raz&o universal.

Em seguida, demonstramos algumas imagens e artificios produzidos pela
razao passeando os resultados mais devastadores possiveis para uma matriz
de pensamento ungida de etiologias. A pintura de um quadro de manifestagdes
racionais produzindo varias imagens absurdas e desconexas de corte
dogmatico. O devaneio otimista deflagrando a particdo légica do agregado
possivel em curso na comunidade de Montaigne e fora dela. Simulamos um

didlogo que pode atestar que a posi¢ao cética pode ndo ter em si matéria que
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expresse indiferenga ou absurdo l6gico, na passagem pintamos de ficcionais as

produc¢des dogmaticas.

Finalmente, a auséncia de filiagdo apaixonada ao préprio ordenamento, a
pesquisa em curso e a sugestao de uma crianga monstruosa, alusao que fiz ao
ensaio A Propdsito de Uma Crianga Monstruosa, contida no Livro 2 (Capitulo
30, pagina 82) podem indicar uma postura critica local e sugerir a politica como
capaz de reproduzir outra imagem, diferente da que Montaigne viu em curso
em sua comunidade. Por outro lado, os reiterados apelos a variedade,
diversidade e moderagdo podem nos sugerir ainda, em tese, uma vez que o
veneno do anacronismo € latente, que a elaboracdo montaigniana pode se
coadunar com a fundacdo de algumas vertentes da teoria politica posterior;

pois afinal, como diz o préprio, ele é gascéo.
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Conclusao

Uma busca de caracteres genuinos que coordenem o bojo ou uma parcela do
ceticismo grego e moderno para a reflexdo politica e de suas imagens
desagregadas podem presumir coexisténcia compatibilizada. As indicag¢des
explicitas em alguns tropos, que proferem obstru¢cdes diretamente sobre
algumas imagens, nao interrompem ligagcbes de enunciados dogmaticos
originadas da reflexdo ou teoria politica agregada. A trilha de ambas as
orientagdes pode conduzir a essa harmonizagdo sem concorréncia despotica

de qualquer dos lados.

Na reflexdo do moderno Michel de Montaigne o purgante cético € oferecido
para dogmas das teorias de conhecimento, para a politica e também para os
seus objetos aparentemente mais conexos como leis, habitos e crencas que
conferem identidades a comunidades e Estados. Se concordarmos que ha uma
teoria do conhecimento da politica, temos que Montaigne é um representante

da categoria que estamos sugerindo nessa conclusdo.

Os Ensaios perfilam um ataque a busca de universais ao mesmo tempo em
que parecem lhes restituir, de modo que a natureza e o acaso assumem as
funcdes que cooperam os ordenamentos dos seres e que conferem a politica a
capacidade de mobilizar as diaphonias dos individuos e comunidades humanas
entre si. Assim como o sujeito € processo em Montaigne, tal como no trabalho
de Starobinsk, todas as representagcbes que dai surge vao operar definicbes
mutaveis e concorrentes entre si, e assim a politica podera ser vista nos trés
volumes da fala do eu como teoria, fungdo ou atividade, que, por exemplo,

recebe a mudanca e pluralidade humana.

O fio que alinhava esse pensamento da politica, entendemos, € um ceticismo
reelaborado. A variedade dos sujeitos humanos sera o ponto de partida para a
compreensao dos diversos tipos de relacionamentos estabelecidos entre
individuos e povos, esse mesmo diagnostico pora o trabalho de Montaigne

como um tipo de guia de promogéo da tolerancia e uma prescri¢do original de
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plena capacidade de cada povo conduzir os seus negodcios, de acordo

compartilhado com aquilo que apenas |Ihe parece correto.



Anexo ao Capitulo 3

Guia de Fragmentos

Configuragao Politica em Michel de Montaigne

Recepgao p. 107

Natureza e Governo p. 111

Mascara p. 119

Leip. 125

Moderacgao (tolerancia) p. 129

Ficgao (idéias e realismo) p. 134

Epilogo p. 144
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Apresentacao e Método

Essa guia auxilia parte dos esfor¢cos de pesquisa do trabalho de dissertagao
para o capitulo terceiro de titulo Configuracao Politica em Michel de Montaigne.
Ela foi elaborada sob a percep¢ao de que a quantidade de citacdes feitas ao
longo do capitulo torna pouco aprazivel, para a pesquisa e para a banca
avaliadora, uma reiterada comparagao entre a citagdo no corpo do texto e o
seu rebatimento nas referidas paginas dos Ensaios de Michel de Montaigne

que é utilizada como referéncia principal.

Ela reflete a proposta de indice que a precede com excegcdo de duas
passagens nao abordadas Fic¢cdo e Realismo em Montaigne e Lei. Assim, para
cada topico enumerado, procedemos a uma hierarquia do livro um ao livro trés
em termos tematicos, de maneira que os temas capturam fragmentos. Assim,
para a Recepcgéo, retiramos um conjunto de fragmentos que se coadunam com

a sua proposta de conteudo, do Livro um ao Trés. E assim sucessivamente.

Livro 1: 57 Ensaios; Livro 2: 37 Ensaios; Livro 3: 13 Ensaios
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Recepgao

Trata dos fragmentos abordados direta e indiretamente nesse item.

Livro 1: 57 Ensaios;

1, 23, 125 (dos costumes...) “O sabio precisa concentrar-se e deixar a seu
espirito toda liberdade e faculdade de julgar as coisas com serenidade, mas
quanto ao aspecto exterior delas cabe-lhes conformar-se sem discrepancia
com as maneiras geralmente aceitas. A opinido publica nada tem a ver com o
nosso pensamento, mas o resto, nossa agdes, nosso trabalho, nossas fortunas,
cumpre-nos coloca-lo a servigo da coletividade e submeté-lo a sua aprovagao.”
1, 23, 128 (dos costumes...) “Considero com efeito soberanamente iniquo
querer subordinar as instituicbes e os costumes publicos, que sao fixos, as
opinides variaveis de cada um de nds (a razao privada tem jurisdigdo privada) e
empreender contra as leis divinas 0 que nenhum governo toleraria contra as
leis civis.”

1, 25, 140 (do pedantismo) “Sabem dizer ‘como observa Cicero’, ‘eis 0 que
dizia Platao’, ‘sao palavras de Aristoteles’, mas que dizemos nds proprios? Que
pensamos? Que fazemos? Um papagaio poderia substituir-nos.”

1, 25, 140 (do pedantismo) “Cuidamos das opinides e do saber alheios e
pronto; é preciso torna-los nossos. [...] Que adianta ter a barriga cheia de
comida se nao a digerimos? Se nao a assimilamos, se nao nos fortalece e faz
crescer!”

1, 25, 142 (do pedantismo) “Tais mestres, como os sofistas seus parentes
proximos a que alude Platdo, sdo de todos os homens os que parecem mais
uteis a humanidade. No entanto sdo os unicos que nao somente néao
melhoraram a matéria-prima que se lhes confiou, como fazem o carpinteiro e o
pedreiro, mas a estragam e ainda cobram por té-la estragado.”

1, 26, 140 (da educagado das criangas) “Exponho aqui meus sentimentos e
opinides, dou-0s como 0s concebo e hdo como 0s concebem os outros; meu
unico objetivo € analisar a mim mesmo e o resultado dessa analise pode,

amanha, ser bem diferente do de hoje, se novas experiéncias me mudarem.
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N&o tenho autoridade para impor minha maneira de ver, nem o desejo,
sabendo-me demasiado mal instruido para instruir os outros.”

1, 40, 266 (sobre Demdcrito e Heraclito) “Ao acaso escolho um assunto, pois
todos me s&o igualmente bons e nao pretendo esgotar nenhum, porquanto de
nenhum chego a ver o fundo. E os que nos prometem mostra-lo ndo cumprem
suas promessas”. “Entre cem aspectos da mesma coisa, tomo um. E ora o

debico apenas, ora o mordisco, ora vou até o 0sso.”

Recepcgao (Cont. 1)

Livro 2: 37 Ensaios;

2, 16, 12 (da gldria) “Ha em tudo o nome e a coisa. O nome € a palavra que
marca e significa a coisa: nédo faz parte dela, a ela ndo se incorpora; € um
acessorio que se acresce, por fora”. Ele emprega Deus e o nome de Deus
como exemplo.

2, 16, 12 (da gldria) “A gldria a que aspiro € a de ter vivido tranquilo, ndo como
o entendem Metrodoro, Arcesilau ou Aristipo e sim a meu modo. Em sendo a
filosofia incapaz de mostrar o caminho que conduz ao repouso da alma e a
todos convém, que cada qual por seu lado o procure”.

2, 16, 18 -19 (da gldria) os estranhos o concebem pela aparéncia, mas ele é
outra coisa.

2, 17, 41 (da presuncado) “A razdo humana € uma espada de dois gumes,
perigosa de se manejar. Na propria mao de Socrates apresenta mil e uma
solugdes para o mesmo caso! Por isso sigo os outros e deixo-me arrastar pela
massa; nao tenho bastante confianga em minhas forcas para comandar e
dirigir; e apraz-me encontrar aberto o atalho pelo qual caminho. Se devo correr
o risco de uma escolha incerta, prefiro seguir alguém mais seguro de sua
opinidao, a qual me filio mais do que a minha, a meu ver sempre assentada em

base escorregadia.

Entretanto, ndo sou homem a que iludam facilmente, tanto mais quanto distingo
muito bem o lado fraco das opinides contrarias: ‘dar constantemente seu
assentimento pode acarretar mitos erros e perigos’ (Cicero). Isso é

principalmente verdadeiro nos negécios politicos, que apresentam um campo
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aberto as discussdes e incertezas: ‘a balanga cujos pratos se acham
carregados de pesos iguais, ndo se abaixa nem levante de nenhum lado
(Tibulo).

Os principios de Maquiavel sao, por exemplo, bastante sérios a esse respeito,
e no entanto tém sido facilmente refutados, e os que os refutam apresentam
razdes igualmente refutaveis. Qualquer argumento encontra sempre duas, trés
ou quatro réplicas, sem contar que dao azo a inextricaveis debates,
prolongados ainda pela chicana a fim de que ndo se encerre a discussao:
‘vence-nos o inimigo, vencemo-lo por nosso turno’ (Horacio). As razdes de
ambas as partes assentam unicamente na experiéncia, e os acontecimentos
humanos produzem-se sob tantas formas que, em cada caso, infinitos sdo os

exemplos.

Assim penso das discussdes politicas: qualquer que seja a tese, teremos a
mesma probabilidade de acertar que os nossos adversarios, conquanto nao
nos choquemos de encontro a principios elementares e evidentes. Entretanto,
nos negdcios publicos, ndo ha diregédo, por ma que seja, que, se continuamente
seguida durante algum tempo, nédo se deva preferir a mudangas perturbadoras.
Nossos costumes sao por demais corruptos e tendem a piorar; entre nossas
leis e nossos usos, muitos ha barbaros e monstruosos; entretanto, em razao da
dificuldade em melhorar o que existe e do perigo da destruigdo atribuivel a
qualquer mudanca, se pudesse cravar uma cunha que sustasse o movimento
de nossa roda do ponto em que se acha eu o faria de bom grado: ‘ndo ha acéo,

por vergonhosa e infame que seja que nao encontre pior’.

Recepcgéao (Cont. 2)

Livro 3: 13 Ensaios

3, 5, 221 (a proposito de Virgilio) “Devo ao publico um retrato realista de mim.
Estes ensaios sdo edificantes porque a verdade, a realidade e a liberdade
neles reinam. Recuso-me a trocar um dever real por essas regras mesquinhas,
hipdcritas, ficticias e de uso restrito. Atenho-me as leis gerais e constantes que
a natureza nos dita e de que sao filhas, mas filhas bastardas, a civilidade e as

convengdes sociais. Que importam os vicios que parecemos ter, ao lado dos
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que realmente temos? Quando houvermos acabado com estes, atacaremos os
outros se acharmos necessario. Pois corremos perigo em imaginar novos
deveres a fim de desculpar-nos por ndo termos cumprido os verdadeiros,
estabelecendo a confusdo. Assim acontece, como em certos paises, serem 0s
crimes erros e 0s erros crimes; e em outras nagdes, em que as regras da boa
educacgao sao poucas € sem consequéncia, o bom-senso faz que se observem
mais estritamente as leis naturais. A multiddao inumeravel dos deveres exige tal
atengcdo, que chegamos a negligencia-los e ouvida-los. Um excesso de
aplicacdo as cosias de nonada desvia-nos das importantes. Facil € o caminho
homens que véem as coisas superficialmente! Todas essas conveng¢des nao
passam de para-ventos atras dos quais nos confiamos e regulamos nossa
relagdes sociais; mas ndo nos permitem libertar-nos, antes aumentam nossos
deveres para com o grande juiz que, afastando trapos e ouropéis, nos examina
em nossa nudez total, pois ndo lhe escapam nem mesmo as nossas vergonhas
€ 0S NO0SSOos Vicios mais secretos”.

3, 9, 268 (da vaidade) “Acho que servir ao publico e ser util ao maior numero é
0 que ha de mais honroso, ‘nunca apreciamos melhor os frutos do génio e da
virtude como quando os repartimos com o proximo’ (Cicero)”. Lembra que
Platdo se negou a cargos publicos, ele também o faz.

3, 9, 271 (da vaidade) “De qualquer jeito que se coloquem os homens, juntam-
se e se ordenam, como esses objetos heterogéneos que pomos no bolso e que
acabam por se ajeitar sozinhos, por vezes melhor do que o fariamos”.

3, 9, 291 (da vaidade) “Cabe aos bons escritores, aos que escrevem coisas
uteis, fixa-la [a lingua] até certo ponto; quanto a duracdo da mudanca,
dependera de nosso estado politico. Nao hesito entretanto em introduzir aqui
alguns temas que séo mais da algada de certas pessoas de nossa época, que
se especializaram em determinadas ciéncias; compreendé-los-ao por isso
melhor do que a generalidade de meus leitores”.

3, 9, 300 (da vaidade) “O leitor distraido é que perde de vista meu tema; eu
nao. Sempre, em algum lugar, umas poucas palavras hdo de mostrar que o
tenho em mente. Passo de um assunto a outro sem regra nem transigao; meu

estilo e meu espirito vagabundeiam juntos”.
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Natureza e Governo

Trata dos fragmentos abordados direta e indiretamente nesse item.

Livro 1: 57 Ensaios;

1, 3, 40 homem de natureza pouco definida e julga diversamente as coisas.

1, 3, 39 pouco disposto a paixdes violentas.

1, 6, 50 a guerra admite como licitas praticas condenaveis.

1, 9, 55 0s negdcios publicos exigem boa memoaria. (-) memoria = (+) verdade.
1, 10, 59 conhece por experiéncia os que dispensam os estudos e falam com
alegria de improviso.

1, 20, 97 (de como filosofar...) “Em verdade, sem certa anuéncia da natureza é
dificil que a arte e a industria progridam nas obras que produzem. Eu ndo sou
melancolico, sou sonhador”

1, 20, 102 (de como filosofar...) “A natureza nos ensina: sais deste mundo
como nele entrastes”.

1, 23, 117 (dos costumes e da...) “Os milagres decorrem de nossa ignorancia
da natureza”...

1, 23, 122 (dos costumes e da...) “imaginamos” que as idéias aceitas em torno
de nés, trazidas pelos nosso pais, “sao absolutas e ditadas pela natureza”

1, 23, 122 (dos costumes...) “Os povos, afeitos a liberdade e a se governarem
por si mesmo, encaram qualquer outra forma de governo como monstruosa e
contrarias a natureza”.

1, 25, 141 (do pedantismo) “A natureza, para mostrar que nao ha nada
selvagem em sua obra, permite que surjam nos paises onde as artes se acham
menos desenvolvidas producdes do espirito que ombreiam com as demais
admiraveis.”

1, 28, 178 (da amizade) “A natureza parece muito particularmente interessada
em implantar em nds a necessidade das relagbes de amizade e Aristoteles
afirma que os bons legisladores se preocupam mais com essas relagdes do
que com a justica.”

1, 30 189 (da moderagao) “Calicles tem razao: levada ao exagero, a filosofia
escraviza nossa franqueza natural e, mediante sutilezas importunas, nos

desvia do belo caminho que a natureza nos traga.”
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1, 30, 195 (dos canibais) “aqueles que alteramos por processos de cultura e
cujo desenvolvimento natural modificamos, é que deveriamos aplicar o epiteto
[de selvagem]’.

1, 30, 195 (dos canibais) “As qualidades e propriedades dos primeiros sao
vivas, vigorosas, auténticas, uteis e naturais; ndo fazemos sen&o abastarda-las
nos outros a fim de melhor as adaptar a nosso gosto corrompido”.

1, 30, 195 (dos canibais) “Nao ha razédo para que a arte sobrepuje em suas
obras a natureza, nossa grande e poderosa mé&o. Sobrecarregamos de tal
modo a beleza e riqueza de seus produtos com as nossas invencdes, que a
abafamos completamente”.

1, 30, 196 (dos canibais) “As leis da natureza, ndo ainda pervertidas pela
imiscdo dos nossos, regem-nos até agora e mantiveram-se tdo puras que
lamento por vezes ndo as tenha o nosso mundo conhecido antes, quando
havia homens capazes de aprecia-las”.

1, 30, 195 (dos canibais) “Lamento que Licurgo e Platdo ndo tenham ouvido
falar delas, pois sou de opiniao que o que vemos praticarem esses povos, nao
somente ultrapassa as magnificas descricdes que nos deu a poesia da idade
de ouro, e tudo o que imaginou como suscetivel de realizar a felicidade perfeita
sobre a terra, mas também as concepgoes e aspiragdes da filosofia”.

1, 30, 195 (dos canibais) “Ninguém concebeu jamais uma simplicidade natural
elevada a tal grau, nem ninguém jamais acreditou pudesse a sociedade
subsistir com tdo poucos artificios. E um pais, diria eu a Platdo, onde ndo ha
comércio de qualquer natureza, nem literatura nem matematicas; onde nao se
conhece sequer de nome um magistrado; onde nao existe hierarquia politica,
nem domesticidade, nem ricos e pobres”. ... “as proprias palavras que
exprimem a mentira, a traigdo, a dissimulagado, a avareza, a inveja, a calunia e
o perdao s6 excepcionalmente se ouvem”. “Como essas, foram as primeiras
leis da natureza (Virgilio)”.

1, 30, 203 (dos canibais) “Trés dentre eles (e como lastimo que se tenham
deixado tentar pela novidade e trocado seu clima suave pelo nosso!),
ignorando quanto |Ihes custara de tranquilidade e felicidade o conhecimento de
nossos costumes corrompidos, e quao rapida sera a sua perda, que suponho ja
iniciada, estiveram em Ru&o quando ali se encontrava Carlos IX”. Estranharam

barbudos obedecendo crianga e a metade faminta ndo se insurja contra os
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alimentados. Tudo isso € interessante, “mas, que diabo, essa gente ndo usa
calgas!”

1, 36, 210 (do habito de se vestir) “...e pergunto a mim mesmo se o fazem
[andam nus] por causa da temperatura elevada (como o dizem, no que respeita
aos indios e aos mouros) ou porque originalmente assim andaram os homens.
Estando tudo o que sob os céus submetido (1) as mesmas leis, como diz a (A)
Biblia, admitem as pessoas sensatas que nas questbes dessa ordem, para
distinguir as (1.1) leis naturais das (1.2) por nés inventadas, € preciso que nos
reportemos as regras gerais que presidem ao trabalho da (B) natureza neste
mundo e que nao sofrem alteragao”.

1, 36, 211 (do habito de se vestir) “E facil de se compreender que é o costume
que nos faz parecer natural o que nao o &, pois, entre 0s povos que nao usam
roupa, alguns habitam em climas semelhantes ao nosso e outros bem mais
rudes.

1, 41, 269 (vas sao as palavras) “As republicas bem organizadas e
administradas nao deram muita importancia aos oradores. Assim foi em Creta e
na Lacedemonia. [...] Socrates e Platdo a definem como a arte de enganar e

adular”.

Natureza e Governo (Cont. 1)

Livro 2: 37 Ensaios;

2, 1, 291 (da incoeréncia de nossas agoes) “Os que se dedicam a critica das
ac¢des humanas jamais se sentem tdo embaragados como quando procuram
agrupar e harmonizar sob uma mesma luz todos os atos dos homens, pois
estes se contradizem comumente e a tal ponto que n&o parecem provir de um
mesmo individuo.”

2, 1, 291 (da incoeréncia de nossas acdes) “E aparentemente possivel julgar
um homem pelos fatos mais comuns de sua vida; mas, dada a instabilidade
natural de nosso costumes e opinides, pareceu-me muitas vezes que 0s
melhores autores erravam em se obstinar a dar de alguém uma idéia bem
assentada e légica. Adotam um principio geral e de acordo com este ordenam
e interpretam as ag¢des, tomando o partido de as dissimular quando n&o as

deformam para que entrem dentro do molde preconcebido”.
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2, 1, 292 (da incoeréncia de nossa agdes) “Hesitamos em tomar partido; nada
decidimos livremente, de maneira absoluta, coerente. Se alguém tracasse e
estabelecesse determinadas leis de conduta e regime politico de vida,
veriamos brilhar em seus atos e atitudes uma harmonia cabal e em seus
costumes uma ordem e uma correlagao evidentes”.

2, 1, 292 (da incoeréncia de nossas agdes) “Somos todos constituidos de
pecas e pedagos juntados de maneira casual e diversa, e cada pega funciona
independentemente das demais. Dai ser tdo grande a diferenga entre nés e
noés mesmos quanto entre nds e outrem: ‘Crede-me, ndo é coisa facil conduzir-
se como um s6 homem”. E muito dificil julgar alguém pelos seus atos
exteriores, é preciso penetrar na pessoa, € como isso € dificil, recomenda que
poucas pessoas o fagam.

2, 2, 296 (da embriaguez) “O mundo néo é sendo variedade e dessemelhanga.
Os vicios tém em comum o fato de serem vicios”. [...] “Ha tanta diversidade no
vicio quanto em qualquer outra coisa”.

2, 8, 331 (da afeigédo dos pais pelos filhos) “Se alguma lei natural existe, isto é,
algum instinto que se manifeste sempre em todos, bichos e gente (embora haja
quem diga o contrario), €, ao meu ver, a da afeicdo que quem engendra dedica
ao engendrado, sentimento esse que vem logo apods o cuidado que cada qual
tem com a sua conservagado e com evitar o que Ihe pode ser nocivo. A propria
natureza o parece ter desejado, a fim de que as diferentes pegas da maquina
por ela criada se desenvolvam e prodigam”.

2, 23, 61 (dos meios e dos fins) “Existe na organizagdo da natureza uma
maravilhosa correlacdo e uma similitude que nao resultam do acaso nem
podem provir da vontade de muitos. As doencas, as condi¢gdes diversas de
nosso corpo, véem-se também nos Estados e governos. Como os individuos,
0s reinos e republicas nascem, crescem e definham ao ser atingidos pela
idade”.

2, 30, 83 (a propdsito de uma crianga monstruosa) “Esse duplo corpo e esses
multiplos membros ligados a uma s6 cabecga, poderiam muito bem constituir um
bom progndstico para o nosso rei, pressagiando a coexisténcia de varios
partidos sob as suas leis. Mas é melhor deixa-lo de lado, pois os
acontecimentos podem desmenti-lo. E mais seguro prognosticar os fatos

consumados ‘mediante interpretacbes que os enquadrem nas conjeturas’,
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como diz Cicero e também Epiménides, de quem afirmavam que adivinhava
‘para tras’.”

2, 30, 83 (a propdsito de uma crianga monstruosa) S6 Deus pode saber o que é
monstruoso, 0 que se apresenta para os homens ndo o sado para os olhos
divinos. Acredito que ele quer descaradamente influenciar, tal como Schaefer o
fala. “Tudo o que emana de Sua infinita sabedoria é belo e decorre de leis
gerais; mas, as relagdes dessas coisas entre si e sua ordenagao escapam-
nos”.

2, 37, 122 (da semelhanca dos filhos com os pais) “Nado sou hostil ao
aproveitamento dos produtos naturais € ndo duvido da eficiéncia dos recursos
da natureza, nem da possibilidade de os utilizarmos. Bem vejo como os
passaros e os peixes tém razdo de confiarem nela, desconfio das intervencdes
de nosso espirito, de nossa ciéncia, de nossa arte que ndo sabemos conter
dentro de prudentes limites e pelas quais nés abandonamos a natureza e suas

leis”.

Natureza e Governo (Cont. 2)

Livro 3: 13 Ensaios

3, 1, 141 (do util e do honesto) “Como quer que encaremos este nosso mundo,
vemo-lo cheio de imperfeicbes; nada € inutil entretanto na natureza, nem
mesmo as inutilidades. Nada existe que n&o tenha sua aplicacdo. Nosso ser é
um aglomerado de qualidades que s&o ao mesmo tempo defeitos”.

3, 1, 147 (do util e do honesto) “A justica em si, em seu estado natural, é
universal e tem regras diferentes e mais elevadas do que essa justica especial,
nacional e condicionada as necessidades dos governos: ‘Nao temos modelo
sélido e positivo do verdadeiro direito e da justica perfeita; temos apenas uma
imagem dela, uma sombra’ (Cicero).

3, 6, 236 (dos coches) “Nosso mundo acaba de descobrir outro ndo menor,
nem menos povoado e organizado do que 0 nosso (e quem nos diz que sera o
ultimo?) e, no entanto, tdo jovem, que ignora o a-bé-cé [...] Receio, porém, que
venhamos a apressar a decadéncia desse novo mundo com nosso contato e

que ele deva pagar caro nossas artes e idéias”.
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3, 9, 273 (da vaidade) “Pois todas as medidas imaginadas artificialmente [para
organizarem os homens por meio das leis] revelam-se ridiculas e ineptas na
pratica. Essas grandes e prolixas discussbes acerca da melhor forma de
governo somente sao uteis como exercicios espirituais, semelhantes nisso a
certas questdes artisticas que sé interessam como temas de controvérsia,
porquanto fora desse clima n&o existem. Alguns desses projetos de governo
poderiam talvez aplicar-se a um muno novo, mas estamos em um mundo ja
velho em que reinam certo costumes; ndo o criamos, nds outros, como fizeram
Pirro ou Cadmo. Quaisquer que sejam as possibilidades que tenhamos de
corrigi-lo e reorganiza-lo, ndo podemos, sem o quebrar, dobra-lo até perder o
vinco antigo. [...] A melhor forma de governo de um pais é aquela que vem
sendo adotada tradicionalmente e ndo a ideal, pois sua eficiéncia depende
somente dos costumes. NOs nos queixamos das condigdes presentes; mas
creio errado querer, em uma democracia, que o poder se concentre em poucas
mao, ou, huma monarquia, que outro governo substitua o existente [...] Nada
me parece mais grave par um pais do que uma mudanca radical. Esta é que
permite o aparecimento da tirania e da injustica. Quando uma pega qualquer se
estraga, cabe conserta-la, pois assim podemos evitar que a alteragéo e a
corrupgao inerentes a todas as coisas nao nos afastem demasiado de nossos
principios e instituicdes; mas querer refundir tdo grande massa e trocar os
alicerces de tamanho edificio € fazer como os que, para melhorar, apagam
tudo, para corrigir um defeito tudo desmantelam, para curar matam o doente:
‘Nao é bem mudar que pretendem; & destruir’(Cicero)”. [Aqui as analogias
remetem a comparagdo do Estado a um corpo refém de procedimentos da
medicina) [...] todas as grandes mudangas abalam o Estado e provocam a
desordem. “Quem consultasse os interessados antes de tentar a cura ficaria
logo hesitante”.

3, 9, 274 (da vaidade) “A conservacao dos Estados é coisa que provavelmente
ultrapassa nossa inteligéncia. Um governo €, como diz Platdo, uma forga dificil
de se dissolver; resiste muitas vezes a doengas mortais que o roem
interiormente; mantém-se, apesar das leis injustas, a despeito da tirania, da
prevaricagdo, da ignorancia dos magistrados, da licenca e da sedicdo dos

povos”.
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3, 9, 275 (da vaidade) “Se o mal é universal, podemos encontrar nessa
generalizagdo razdes de sobra para nos consolarmos e até a esperanga de
durarmos, pois nada cai quando tudo cai. Uma doenga que a todos atinge
torna-se um estado normal de saude para os individuos. Onde tudo € igual ndo
pode haver dissolugao”.

3, 9, 280 (da vaidade) “Ja me ddo muito os principes, quando nada me tiram, e
fazem-me um bem suficiente quando ndo me prejudicam. E tudo o que |hes
peco. Como agradeco a Deus por somente dever a Sua bondade, tudo o eu
possuo!”

3, 9, 283 (da vaidade) “A febre atual atacou nosso corpo, sem entretanto
agravar o estado em que se encontrava; a brasa dormia e agora surge a
chama, eis tudo”.

3, 9, 296 (da vaidade) “Devemos agir de maneira a ndo ir de encontro a
natureza universal, sem entretanto deixar de seguir nossos préprias

”m

tendéncias’(Cicero).

3, 10, 310 (do dominio da prépria vontade) “As leis da natureza nos ensinam.
Os sabios dizem que a natureza nao faz indigentes e quem o é, s6 0 é em
consequéncia da desordem de sua imaginagao. E distinguem com sutileza os
desejos naturais dos que nés mesmos criamos. Os que sao realizaveis vém
dela; os que ndo podemos satisfazer nascem de nossa fantasia. A pobreza de
bens é facilmente remediavel; a da alma ndo tem cura. ‘Se o homem se
contentasse com o suficiente, eu seria rico; mas como o homem nao contenta,
nao ha riqueza bastante para mim’ (Lucilio).

3, 10, 311 (do dominio da propria vontade) “A natureza exige muito pouco para
nossa conservagao, tdo pouco que foge aos golpes possiveis da ma sorte.
Entretanto, permitam-nos algo mais e chamemos natureza aos costumes e
situacao pessoal e fixemos assim os limites de nossas aspiragdes, levando em
conta o que ja possuimos. Parece-me desculpavel agir desse modo, pois os
costumes sdo uma segunda natureza, tdo poderosa quanto a primeira”.

3, 11, 324 (dos coxos) “Nosso raciocinio € capaz de reconstruir um mundo
como O nosso e descobrir-lhe os principios e a organizagédo; nao precisa para
tanto nem de base nem de materiais; basta-lhe deixar-se levar, ‘habil que é em
dar um corpo a fumacga’ (Pérsio). Constroi tdo bem sobre o vazio como sobre o

cheio, com nada como com alguma coisa”.
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3, 11, 325 (dos coxos) “Disso resulta conhecermos as causas e os efeitos de
mil coisas que nunca existiram, e discutirem os individuos acerca de assuntos
em que o pro e o contra sdo igualmente falsos...”.

3, 11, 325 (dos coxos) “O erro individual forma o erro publico, o qual, por sua
vez, cria o erro individual. Assim, vai-se a coisas enraizando, de mao em méo,
a ponto de cada nova testemunha se achar mais bem-informada do que a
precedente, e a Ultima mais convencida do que a primeira. E uma progressao
natural; quem quer que acredite em algumas coisas, considera obra convencer
a outrem”.

3, 12, 332 (da fisionomia) “Nosso mundo € feito de ostentagdo; os homens
incham-se de vento e andam aos saltos como os balbes”.

3, 12, 332 (da fisionomia) “Nessas doencas dos povos, podem-se, no inicio
distinguir os enfermos dos s&os. Mas quando a doenga se prolonga, como em
nosso caso, todo o corpo se ressente, da cabeca aos pés, nenhuma parte
permanece isenta de corrupgao, pois ndo ha ar que mais gulosamente se
respire e penetre um organismo do que o ar da licenga”.

3, 13, 355 (da fisionomia) “A natureza cria sempre leis melhores do que as
nossas. Atestam-no a idade de ouro de que falam os poetas e o estado natural
em que vemos viverem 0s povos que nao conhecem leis artificiais”.

3, 13, 361 (da experiéncia) “Nesse grande todo abandono-me despreocupado e
ignorante a grande lei geral que rege o mundo; conhecé-la-ei suficientemente
quando |he sentir os efeitos. Meu saber ndo pode afasta-la de seu caminho;
nao se modificara por mim, seria loucura espera-lo; e maior loucura ainda
aborrecer-me, pois necessariamente € ela igual, para todos e a todos se aplica.
A bondade, o poder de quem governa o mundo exime-nos de qualquer
ingeréncia em suas leis. As pesquisas e as contemplagcbes dos filosofos
servem apenas de alimento para nossa curiosidade. Tém razdo quando
apontam a natureza; mas de que vale tao sublime conhecimento?”

3, 13, 389 (da experiéncia) “Mas eu, homem de gosto pouco requintado, n&o
posso ventilar tdo singelo tema sem deixar de inclinar-me fortemente para os
prazeres presentes da lei humana e geral, intelectualmente sensiveis e
sensivelmente intelectuais”.

3, 13, 390 (da experiéncia) “A boa mae natureza fez que os atos que somos

instigados a praticar, para satisfazer as nossas necessidades, nos dessem
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igualmente prazer. Incita-nos ndo somente pela razdo mas ainda pelo desejo, e
€ erro ir de encontro a suas regras”.

3, 13, 390 (da experiéncia) “Nao soubesses entido dirigir a vossa vida? Tereis
nesse caso cumprido a mais bela das tarefas. Para se manifestar e frutificar, a
natureza nao precisa da fortuna; sua acédo se exerce em todas as condicoes

sociais: as ocultas como a descoberto”.

Mascara

Trata dos fragmentos abordados direta e indiretamente nesse item.

Livro 1: 57 Ensaios;

1, 19, 91 (somente depois da morte...) “na ultima cena, a que se apresenta
entre nés e a morte, ndo ha como fingir”

1, 9, 57 o campo de agdo da mentira ndo comporta limites; ndo tem forga de
vontade para nao fazer uso da mentira em situacao perigosa.

1, 23, 117 (dos costumes e da...) ... “a questéo religiosa, a que misturam tantas
imposturas”...

1, 23, 126 (dos costumes...) “empregam eufemismos para qualificar as piores
paixdes politicas, para apresenta-la de um angulo favoravel, desculpar-lhes os
atos, alterar e atenuar as idéias que teriam despertado se usassem seus
verdadeiros nomes.”

1, 23, 127 (dos costumes...) “E direi francamente que me parece sinal de
excessivo amor-proprio e grande presungao valorizar alguém sua opinido a
ponto de tentar, a fim de vé-la triunfar, subverter a paz publica em seu proprio
pais, facilitando o advento dos males inevitaveis inerentes a guerra civil, sem
falar no horrivel corrupcdo da moral e nas mutagcbes politicas que podem
ocorrer.”

1, 38, 217 (como uma mesma coisa nos faz rir e chorar) “Sem duvida nossas
acdes, em sua maioria, sdo mascara e artificio, e € verdade por vezes que ‘as
lagrimas do herdeiro se fazem risos sob a mascara’ (Publio Siro). Segue-se
disso a explicagdo das diversas paixdbes que agitam a alma. Humores,
sentimentos, idiotia; a alma muda o ponto de vista, vé com outros olhos, por

outros angulos, diferentes lados e aspectos diversos.
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1, 25, 143 (do pedantismo) “Pois detesto as pessoas que suportam mais
dificilmente um terno mal feito do que uma alma e julgam a qualidade do
homem pelas reveréncias, as atitudes, e as botas.”

1, 32, 203 (de como é preciso prudéncia...) “No desconhecido situa-se o
verdadeiro campo de ag¢ao da impostura; ja porque a propria extravagéancia a
favorece e Ihe da crédito, ja porque, escapando a razdo comum, ndo temos

meios para a combater.” Fabula, alquimia, quiromancia, alguns tedlogos.

Mascara (Cont. 1)

Livro 2: 37 Ensaios;

2, 1, 295 (da incoeréncia de nossas agoes) “Somos um amontoado de pecas
juntadas inarmonicamente e queremos que nos honrem quando ndo o
merecemos. A virtude vale por si mesma; se para outro fim tomamos a sua
mascara, logo ela no-la arranca da cara. Quando nossa alma se impregna dela,
forma ela uma espécie de verniz fortemente adesivo que sé se tira com a
prépria pele”. Assim, para conhecer alguém € preciso seguir 0S seus passos e
achar a constancia, se mostrar diferente, abandonemo-lo.

2, 8, 331 (da afeicdo dos pais pelos filhos) “...devemos atentar para os
designios da natureza, sem contudo nos escravizarmos a ela, pois somente a
razao deve regular as nossa inclinagdes”.

2, 10, 348 (dos livros) “O que escrevo resulta de minhas faculdades naturais e
nao do que se adquire pelo estudo”.

2, 11, 358 (da crueldade) “Parece-me que a virtude é coisa diferente, e mais
nobre, do que as inclinagbdes para a bondade, que nascem em nés. As almas
nascidas e naturalmente bem equilibradas seguem caminhos idénticos e
apresentam em suas agobes fisionomia igual a das virtuosas. Mas a virtude
revela ndo sei que de maior, mais ativo, do que deixar-se, sob a influéncia de
uma feliz complei¢cdo, serenamente conduzir pela razéo.”

2, 11, 358 (da crueldade) Virtude ndo é apenas fazer o bem. “... que a virtude
recusa a companhia da felicidade; e que esse caminho cémodo, de declive
suave, pelo qual nos deixamos levar naturalmente, ndo é o da verdadeira

virtude. O caminho desta € arduo e espinhoso”.
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2,11, 362 (da crueldade) Ele esta procurando uma definigdo de virtude e chega
em Platdo. “Quem tem em seu cérebro algumas nogdes, embora sucintas, de
filosofia, podera representar-se Soécrates em sua prisdo, acorrentado e
condenado, livre unicamente de seus temores?” Quer induzir que havia em
nele a virtude.

2, 17, 22 (da presungado) “Ha outro tipo de gléria que consiste em termos
opinido demasiado boa de n6s mesmos. Essa afeicdo imprudente faz que nos
representemos aos nossos proprios olhos diferentes do que somos. E atua
como a paixdo amorosa, que empresta ao objeto de seu amor a beleza e a
graga, turvando e alterando a razdo de quem ama e fazendo da pessoa amada
um ser muito mais perfeito do que é.”

2,17, 23 (da presuncgao) ele acredita que nao segue as convengdes ao falar de
si mesmo e seus atos.

2,17, 35 (da presungao) Em relagédo ao século: “Quanto a essa nova virtude do
artificio e da dissimulagao, tdo apreciada nestas eras, odeio-a supremamente.
Entre todos os vicios, ndo conhegco nenhum que revele tanta covardia e tanta
covardia e tanta baixeza. E caracteristico da covardia e do servilismo, e
predispde a perfidia, fantasiar-se e mascarar-se e nao se mostrar como se é”.
2, 17, 35 (da presuncéao) “Nao sei que vantagem podem esperar dissimulando
e agindo continuamente ao contrario do que pensam, sen&o a de que os outros
acreditam como quando falam a verdade”. Mas dizer abertamente que quem
nao dissimula o pensamento em publico ndo governa, € dizer que s6 se
governara com mentiras”.

2, 27, 68 (a covardia é méae da crueldade) “Vi gente cruel ter a lagrima facil a

propésito de coisas insignificantes”.

Mascara (Cont. 2)

Livro 3: 13 Ensaios

3, 1, 145 (do util e do honesto) “As pessoas de duas caras sdo uteis pelo que
trazem, mas € preciso atalaia para que levem o menos possivel”.

3, 1, 146 (do util e do honesto) “...a propria inocéncia nao poderia, em nossa
época, dispensar a dissimulagdo, nem negociar sem mentir. Dai ndo serem os

cargos publicos do meu agrado;”
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3, 2, 156 (do arrependimento) “S6 nos mesmos sabemos se somos covardes e
cruéis, ou leais e religiosos; ndo nos véem os outros, tdo-somente nos
adivinham de acordo com conjeturas duvidosas. Nao é a nossa natureza real
que percebem, e sim a aparéncia que, mediante artificios, conseguimos exibir”.
3, 2, 156 (do arrependimento) “Deliciosa € a vida de quem obedece a regra,
mesmo na intimidade. Todos podem fazer-se comediantes e representar o
papel de um personagem honesto. Mas dentro de nés, onde somos senhores,
onde tudo permanece secreto, € dificil ndo nos afastarmos da regra. E ser
ponderado em assunto que ndo suporta a interferéncia alheia, € aproximar-se
da perfei¢ao”.

3, 2, 157 (do arrependimento) “Ha quem passe aos olhos do mundo por ter
realizado milagres, sem que a mulher ou o criado o tenham percebido. Poucos
homens suscitaram a admiragdo de seus lacaios; ninguém é profeta em sua
casa, nem mesmo em seu pais, dizem as licdes da Historia”.

3, 2, 157 (do arrependimento) “E mesmo que os atos humildes da vida privada
se ordenassem admiravelmente, fora preciso um juizo penetrante e
particularmente lucido para constata-lo, pois a ordem € uma virtude sem brilho
€ que nao atrai atencao”. Ele fala das discrepancias entre o que aparece para o
publico e o que acontece no privado, na vida doméstica. Ele procura a
perfeicdo quando ambas se equilibrarem.

3, 2, 158 (do util e do honesto) “O mérito da alma ndo consiste em se elevar
mais algo e sim em se conduzir ordenadamente. Sua grandeza ndo se
manifesta na grandeza, mas na mediocridade”.

3, 2, 158 (do util e do honesto) “Os que nos julgam pelas aparéncias brilhantes
que percebem de fora deduzem que por dentro somos iguais; ndo podem
estabelecer uma ligagédo entre as faculdades comuns, semelhantes as deles e
que também existem em nds, e as que os espantam e se acham tao longe do
que procuram ver”.

3, 2, 159 (do arrependimento) “... antes me encontro sempre bem firme em
meu equilibrio, como os corpos pesados e macigos. Se nao estou na inteira
posse de mim mesmo, acho-me no ponto de me dominar”.

3, 2, 159 (do arrependimento) “O que verdadeiramente nos condena, e afeta a
maneira de se ser de todos, € que o proprio arrependimento se acha

corrompido pelas mas intengdes. Temos apenas confusamente o desejo de
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nos corrigir, iludimos a peniténcia e nos conduzimos entdo pior ainda do que no
pecado”.

3, 9, 283 (da vaidade) “Nao quero esquecer-me de que, por mais irritado que
ande contra a Franca, nao deixo de olhar Paris com bons olhos. Esta cidade
conquistou-me o coragao desde crianga e quanto mais belas cidades conhecgo
tanto mais ela cresce na minha afeigdo. Amo-a pelo que € e como €, e mais em
sua vida habitual do que nas épocas de festas; amo-a com ternura e até em
suas imperfeicdes e seus vicios; e s6 me sinto francés por causa dessa grande
cidade, grande pelo seu povo e pela sua localizagdo, e grande ainda, e
principalmente, pela variedade e diversidade dos prazeres e vantagens que
nos oferece. E a gléria de Franca e um dos mais nobres ornamentos do
mundo. Que Deus afaste dela as nossas dissensdes!”

3, 9, 287 (da vaidade) “Na verdadeira amizade, e bem a conhego, damos ao
amigo mais do que tiramos. N&do somente prefiro fazer-lhe bem a receber dele
favores mas ainda prefiro que o faga a si mesmo a fazé-lo a mim”.

3, 9, 289 (da vaidade) “Tiro deste estudo de meus costumes um inesperado
proveito: serve-me até certo ponto de regra de conduta. Obriga-me por vezes a
nao desmentir o que sempre fui. Esta declaracéo publica forga-me a manter-me
obediente a direcdo tomada e a nio desacreditar a descricdo de minhas
condicbes, por certo menos desfiguradas e contraditérias do que seriam
através de falsos juizos”.

3, 9, 290 (da vaidade) “Gostaria de viver em um pais onde tais questdes
[cargos e honrarias] fossem reguladas ou desprezadas”.

3, 9, 297 (da vaidade) “Vi outrora um senhor de boa sociedade dar ao publico
por um lado um punhado de versos notaveis pela beleza e o despudor e por
outro propagar uma defesa violenta da Reforma. Assim sdo os homens; deixam
que os principes e as leis sigam um caminho e eles proprios seguem outro, e
nao somente por desregramento de costumes, mas também porque nio raro
pensam e julgam diferentemente”.

3, 9, 297 (da vaidade) “Solon, por exemplo, ora se apresenta como individuo,
ora como legislador, falando ora para si mesmo, ora para as massas. No
primeiro caso atém-se as regras naturais e diz com liberdade o que pensa, ‘ao
passo que o doente grave precisa ser tratado pelos mais habeis

médicos’(Juvenal).
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3, 9, 298 (da vaidade) “Em todo caso essa liberdade discutivel de se
apresentar com duas caras, uma nas palavras e outra nos fatos, sera talvez
permitida a quem fale de certos assuntos, ndo a quem trate de si mesmo como
o fago”.

3, 9, 298 (da vaidade) “A virtude que as coisas deste mundo exigem € uma
virtude flexivel, capaz de se adaptar a fraqueza humana; ndo € pura nem
simples; nao é reta, constante, imaculada”.

3, 10, 312 (do dominio da propria vontade) “A maior parte das fungdes publicas
tem algo de cdmico, ‘todos representam’, dizia Petrénio. Cumpre desempenhar
devidamente seu papel, mas sem transformar a mascara e a aparéncia em
realidade nem deixar que o estranho se encarne em nds. Nao sabemos
distinguir a pele da camisa. Basta enfarinhar o rosto, ndo & preciso mascarar
igualmente o peito. H& quem mude e se transforme em outro ser segundo o
cargo que assume; neste mergulham até o figado e os intestinos e mesmo na
vida privada agem como se estivessem no exercicio de suas fungdes. Gostaria
de ensinar-lhes a diferencar as saudagdes que se dirigem a suas pessoas das
que visam o mandado, o séquito ou a mula que montam”.

3, 10, 310 (do dominio da propria vontade) “Montaigne prefeito e Montaigne
simples particular sempre foram homens distintos”.

3, 10, 319 (do dominio da propria vontade) “Em sua maioria os acordos com
que hoje pomos fim a nossas dissensdes sao vergonhosos e hipdcritas;
procuramos apenas salvar as aparéncias e por isso traimos e negamos nossas
verdadeiras intengdes. Sabemos em que circunstancias falamos, o sentido que
deve ser dado as nossas palavras; sabem-no também os assistentes, como
sabem igualmente os amigos perante os quais quisemos engrandecer-nos. De
forma que é a expensas da nossa fraqueza, de nossa honra e de nossa
coragem que negamos nosso pensamento; e buscamos as escapatorias da

falsidade para alcancar o acordo”.
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Lei

Trata dos fragmentos abordados direta e indiretamente nesse item.

Livro 1: 57 Ensaios;

1, 3, 40 principe submetido a leis, devemos-lhe disciplina e obediéncia sincera;
justica privada e prejuizo publico.

1, 23, 115-129 (dos costumes e da inconveniéncia de mudar sem maiores
cuidados as leis em vigor) lei decorre do habito

1, 23, 122 (dos costumes...) “As leis da natureza nascem dos costumes”, pois
todos aclamam os que existem em sua sociedade

1, 23, 123 (dos costumes...) o pudor se impde pelo costume, nado pela
natureza.

1, 23, 125 (dos costumes...) “Observar as leis do pais em que nos encontramos
e a primeira das regras, e uma lei que prima sobre as demais: ‘e belo obedecer
as leis de seu pais’.”

1, 23, 125 (dos costumes...) “Encaremos a questdo por outro ponto de vista. E
duvidoso que a vantagem que pode haver em modificar uma lei por todos
acatada, seja incontestavelmente maior do que o mal resultante da mudancga;
tanto mais quanto os usos e costumes de um povo sdao como um edificio
constituido de pecas diversas de tal maneira juntadas que € impossivel abalar
uma sem que o abalo se comunique ao conjunto.”

1, 23, 126 (dos costumes...) “As nossas proéprias leis, feitas para remediar o
mal inicial, fornecem meios e desculpas a todos os maus empreendimentos.”

1, 23, 128 (dos costumes...) “No que diz respeito a grande querela que nos
divide atualmente, em que ha cem artigos a suprimir ou a introduzir e todos de
primeira importancia, s6 Deus sabe quantas pessoas podem vangloriar-se de
terem estudado as razdes essenciais, a favor ou contra, de cada partido.”

1, 39, 223 (da solidao) Por que, desobedecendo as suas leis, nos colocariamos

no que respeita a nossa comodidade, sob a dependéncia de outrem?

Lei (Cont. 1)

Livro 2: 37 Ensaios;
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2, 8, 341 (da afeicdo dos pais pelos filhos) “Em geral a melhor partilha que
podemos fazer de nossos bens ao morrer consiste em obedecer aos costumes
do pais, e as leis os levaram em conta melhor do que fariamos, e é preferivel
que elas se enganem na escolha a incorrermos nés mesmos no erro agindo
inconsideradamente”.

2, 17, 42 (da presungao) “As nossas leis, como as nossas roupas, nao tém
forma definitiva. E facil acusar um governo de imperfeicdo, coisas comum a
tudo o que é mortal; é facil impelir o povo ao desprezo pelo que apreciava
antes; quem quer que o tenha tentado alcangou-o. Mas substituir por algo
melhor o que se destruiu, muitos o experimentaram sem resultado. Em minha
conduta, dou pouca importadncia a minha propria opinido; sigo aquilo que
assegura a ordem publica. Feliz o povo que faz o que lhe ordenam melhor do
que quem ordena, e entrega serenamente a Providéncia. Quem discute e
critica nunca obedece sem segunda intengao, e totalmente.”

2, 27, 74 (a covardia € a mae da crueldade) “Tudo o que ultrapassa a morte
pura e simples se me afigura cruel. Nossa justica ndo pode esperar que se
amedronte ante a morte pelo fogo ou tortura, e deixe de cometer crimes, quem
os comete apesar da ameaca da forca e da decapitagdo. Ademais, suspeito
que estejamos instigando ao desespero aqueles a quem infligimos tais
suplicios, pois em que estado da alma pode achar-se um home que permanece
vinte e quatro horas sobre uma roda, membros partidos, ou pregado a uma
cruz como outrora?”

2, 37, 122 (da semelhanca dos filhos com os pais) “Assim como enfeitamos
como o nome de justica um amontoado de leis, ndo raro aplicadas de maneira
inepta e iniqua (e quem as critica ndo pensa em condenar a nobre virtude mas
tdo-somente o abuso de colarem um respeitavel rétulo em tdo lamentavel

sistema)’... ele esta fazendo uma analogia com a medicina.

Lei (Cont. 2)

Livro 3: 13 Ensaios

3, 1, 145-146 (do util e do honesto) “Pouparam-me as leis graves dificuldades:
indicaram-me o partido que me cumpria tomar, apontaram-me o meu chefe;”

[...] Nossa vontade e nossos desejos s6 a eles mesmos obedecem, mas
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nossos atos devem atentar para as leis que regulam e resguardam a ordem
publica”.

3, 9, 272 (da vaidade) “A necessidade reune e acomoda os homens e essa
ligacao fortuita transforma-se em seguida em leis; entre as quais se deparam
as mais selvagens imaginaveis, deram resultados mais felizes e duradouros do
que as que Platao e Aristoteles teriam sido capazes de fazer”.

3, 9, 278 (da vaidade) “Lamento n&o estar protegido por leis e ser obrigado a
buscar outra salvaguarda. Vivo assim em boa parte gragas a benevoléncia
alheia, o que me pesa extraordinariamente”.

3, 9, 297 (da vaidade) “Como nossa licenga nos solicita quase sempre mais do
que o razoavel, ndo raro apertaram-se mais do que fora indicado as leis e os
preceitos de nossa vida. ‘Nunca se pensa delinquir além do limite permitido’
(Juvenal). Seria desejavel que entre a ordem e a obediéncia houvesse mais
justa proporgao; parece estupido propor-nos um objetivo que ndo temos a
possibilidade de atingir. Nao ha homem de bem, dedicado aos estudos das leis,
que nao se encontre de vezes na vida no caso de ser condenado a forca. E
entre eles alguns seriam punidos mui injustamente”.

3, 9, 298 (da vaidade) “Estamos longe de ser gente de bem segundo a doutrina
divina. Nem o poderiamos ser com as regras que n0s mesmos criamos. A
sabedoria humana ndo cumpriu jamais os deveres que ela prépria se propés;
se o houvesse conseguido, estabeleceria desde logo outros mais rigorosos
ainda, pois nossa natureza € hostil a tudo o que é realizavel. O homem obriga-
se a si mesmo continuamente a errar e passa a vida a criar deveres feitos para
outros seres que nao ele. Por que determinar o que ndo se espera que alguém
cumpra? Teremos culpa de nao fazer o impossivel? As leis que nos condenam
ao que nao podemos, condenam-nos pelo que ndo podemos”.

3, 9, 300 (da vaidade) “Enquanto souber da existéncia de algum representante
das leis que a monarquia nos deu, ndo o abandonarei; mas se porventura uma
cisdo se verificasse sob a agao dos partidos contrarios que as entravam, e a
escolha entre os dois fosse dificil e duvidosa, creio que me decidiria por fugir a
tempestade, no que, possivelmente, fora ajudado pela natureza ou os azares
da guerra”.

3, 13, 355 (da experiéncia) Nao concorda que a quantidade de leis diminua o

poder do juiz. Os legisladores inventaram cem mil leis e ndo deram fim a infinita
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quantidade de exemplos na experiéncia humana. “Pouca relagao existe entre
nossos atos, sempre em perpétua transformacao, e as leis que séo fixas e
estaticas. O mais desejavel a esse respeito € que estas sejam as mais simples
possiveis e concebidas em termos gerais;”

3, 13, 359 (da experiéncia) “Considerai as formas de justica que nos rege: sdo
um auténtico testemunho da imbecilidade humana, tal o numero de
contradicbes e erros que computam”. “[...] Quantos inocentes sabemos terem
sido punidos, sem culpa sequer dos juizes?”

3, 13, 359 (da experiéncia) “Quantas condenag¢des criminosas do que o crime
nao tive a oportunidade de ver!” Conclui que a justica sé se monta com prejuizo
do particular ao geral.

3, 13, 361 (da experiéncia) “A autoridade das leis ndo esta no fato de serem
justas e sim no de serem leis. Nisso reside o mistério de seu poder; ndo tém
outra base, essa Ihes basta. Foram nao raro feitas por tolos; mais vezes ainda
por individuos que, no seu 6dio a igualdade, incorriam em falta de equidade;
mas sempre por homens e portanto por autores irresolutos e frivolos. Nada ha
tdo grave, ampla e comumente defeituoso quanto as leis; quem as obedece
porque sao justas, labora em erro, pois € a uUnica coisa que em verdade nao

sao”.
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Moderagao (tolerancia)

Trata dos fragmentos abordados direta e indiretamente nesse item.

Livro 1: 57 Ensaios;

1, 20, 93 (de como filosofar...) “um dos principais beneficios da virtude esta no
desprezo que nos inspira pela morte, 0 que nos permite viver em doce quietude
e faz com que se desenrole agradavelmente e sem preocupagdes nossa
existéncia.”

1, 13, 66 (cerimonial das entrevistas reais) pais, cidade e profissdo, cada um
tem os seus usos em questdes de civilidade.

1, 14, 67 (0 bem e o mal...) “Se aquilo a que chamamos mal ndo é nem mal
nem tormento, e se somente nossa fantasia lhe atribui tal qualidade, podemos
modifica-lo.” “Pois o destino apenas suscita o incidente; a nés € que cabe
determinar a qualidade de seus efeitos.” “Se as coisas que tememos tivessem
um carater préprio, a todos se imporiam de igual maneira, produzindo idénticas

LT

consequéncias.” “diversidade de opinides”

1, 23, 115-129 (dos costumes e da inconveniéncia de mudar sem maiores
cuidados as leis em vigor)

1, 23, 118 “N&o sdo os barbaros motivo de maior estranheza pra noés do que
nos para eles” ha diversos exemplos.

1, 23, 121 o que a filosofia ndo ensina aos ignorantes o habito faz; ele é rei e
imperador do mundo

1, 23, 122 (dos costumes...) “...ingerimos o primeiro leite com habitos e
costumes”

1, 23, 122 (dos costumes...) “Os povos, afeitos a liberdade e a se governarem
por si mesmo, encaram qualquer outra forma de governo como monstruosa e
contrarias a natureza”.

1, 23, 128 (dos costumes...) inovagéo imposta pela violéncia.

1, 26, 153 (da educacéao das criangas) “Por isso o comércio dos homens é de
evidente utilidade, assim como a visita a paises estrangeiros; ndo para nos
informar, como fazem nossos fidalgos franceses, acerca das dimensdes da
Santa Rotonda, ou da riqueza das calgas da Signora Livia, dizer-nos se a

cabeca de Nero em uma velha ruina qualquer é mais comprida ou mais larga
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do que em certas medalhas, mas para observar os costumes e o espirito
dessas nacdes e para limpar e polir nosso cérebro ao contato dos outros.

1, 30, 188 (da moderacgao) “A virtude pode tornar-se vicio se ao seu exercicio
nos dedicamos com demasiada avidez e violéncia.”

1, 30, 188 (da moderagdo) “Aprecio os caracteres moderados e prudentes:
ultrapassar a medida, ainda que no sentido do bem, € coisa que me espanta,
se ndo me incomoda, e a que nao sei como chamar.”

1, 31, 193 (dos canibais) “Isso [chamar alguém de barbaro] a que ponto
devemos desconfiar da opinido publica. Nossa razao, e ndo o que dizem, deve
influir em nosso julgamento.

1, 31, 194-195 (dos canibais) “O homem que tinha a meu servigo, e que voltava
do Novo Mundo, era simples e grosseiro de espirito, 0 que da mais valor a seu
testemunho.” As pessoas finas deformam o relato e a verdade do que viram.

1, 31, 195 “...nd0 vejo nada de barbaro ou selvagem no que dizem daqueles
povos; e, na verdade, cada qual considera barbaro o que ndo se pratica em
sua terra. E € natural, porque s6 podemos julgar da verdade e da razédo de ser
das coisas pelo exemplo e pela idéia dos usos e costumes do pais em que
vivemos. Neste a religiao é sempre melhor, a administragdo excelente, e tudo o
mais perfeito.”

1, 37, 213 (Catado, o jovem) “Nao cometo esse erro tdo comum de julgar os
outro por mim. Acredito de bom grado que o que esta nos outros possa divergir
essencialmente daquilo que estd em mim. Ndo obrigo ninguém a agir como ajo
e concebo mil e uma maneiras diferentes de viver; e, contrariamente ao que
ocorre em geral, espantam-me bem menos as diferencas entre nés do que as
semelhangas. Nao imponho a outro nem meu modo de vida nem meus

principios; encaro-o tal qual é, sem estabelecer comparacoes.”

Moderacgao (Cont. 1)

Livro 2: 37 Ensaios;

2, 5, 318 (da consciéncia) “A tortura € uma invengao perigosa que parece antes
por a prova a resisténcia a dor do que a sinceridade”. [...] “Dai ocorre que

aquele a quem o juiz inflige a tortura para ndo se expor a condenar um
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inocente, na realidade morre inocente e torturado”. [...] “... considero a tortura
um processo inumano e bem pouco util”.

2, 11, 365 (da crueldade) “Entre os vicios, um ha que detesto particularmente:
a crueldade. Por instinto e por reflexao, considero-o o pior de todos;”

2, 11, 366 (da crueldade) “Os selvagens, que assam e comem o corpo dos
mortos, provocam em mim uma impressdo menos penosa do que os que 0s
atormentam e torturam quando ainda em vida; ndo posso sequer assistir
calmamente as execugdes capitais impostas pela justica, por mais razoaveis
que sejam”.

2, 11, 367 (da crueldade) por causa da guerra civil abundam exemplos de

crueldade.

Moderacao (Cont. 2)

Livro 3: 13 Ensaios

3, 1, 143 (do util e do honesto) Se dedica ao rei como cidadao, quanto a causa
ele adere com moderagao, racionalmente, evitando as paixdes da maioria e por
isso pode andar de cabega erguida em qualquer canto.

3, 1, 145 (do util e do honesto) “Nada impede que inimigos leais se conduzam
de maneira sensata. Tratemos todos com igual moderagao, sendo com idéntica
afeicdo — pois esta pode realmente variar — e ndo nos dediquemos a ninguém a
ponto de |he dar o direito de tudo exigir de n6s”. Cuidemos da paixao, que ela
nao prevalecga.

3, 6, 236 (dos coches) “Nao o conquistamos pela justica e a bondade; nem o
vencemos pela nossa magnanimidade. Na maioria das negociacbes que
conosco estabeleceram, provaram os indigenas do Novo Mundo que nao nos
eram inferiores em clarividéncia e perspicacia. Nem tampouco quanto a
capacidade, como o comprova a grandiosidade de Cuzco e México onde, entre
outras coisas surpreendentes, se encontrou uma reproducdo exata, de
tamanho natural e em ouro, de todas as arvores e frutos de um pomar”.

3, 6, 239 (dos coches) “...0s espanhdis mandaram queimar vivos em uma soé
fogueira quatrocentos e sessenta prisioneiros de guerra, dos quais sessenta
eram fidalgos dentre os principais da regido. Todos esses pormenores por eles

proprios nos foram comunicados, pois nao somente confessam tais
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barbaridades como delas se vangloriam. Como testemunho de sua justica ou
para prova de seu espirito religioso? Como quer que seja, nossa santa causa
0s reprova, exigente que € de meios bem diversos. Se esses barbaros tinham a
intencdo de propagar a nossa fé, deviam pensar que nao é de territérios que
ela precisa apossar-se e sim de almas”.

3, 6, 241 (dos coches) “A pompa e a magnificéncia que reinavam nesses
paises e que me induziram a ventilar o assunto, eram de tal ordem que nem
em Roma, nem na Grécia, nem no Egito se viram iguais”.

3, 8, 246 (da arte de conversar) “O mais proveitoso e natural exercicio de
nosso espirito &, a meu ver, a conversacéo. E-me a sua pratica mais agradavel
do que qualquer outra. Eis por que, se me coubesse escolher, antes
consentiria, penso, em perder a vista do que o ouvido ou a fala”.

3, 9, 271 (da vaidade) “Vejo em nossos dias n&o fatos isolados, mas costumes
aceitos, tao ferozes, desumanos e desleais — 0 que na minha opinido € o pior —
gue nao 0s posso conceber sem horror”.

3, 9, 284 (da vaidade) “Nao porque o disse Soécrates, mas porque em verdade
0 penso, todos os homens sdo meus compatriotas; e sou mesmo levado a
exagerar este sentimento. Abraco um polonés como abragaria um franceés,
fazendo passar os lagos que unem os individuos de uma nagao apos os que
vinculam uns aos outros os habitantes do mundo. A dogura do clima natal ndo
me enreda; as relagdes novas parecem-me valer as de minha vizinhancga; e os
bons amigos que adquirimos espontaneamente s&do em geral melhores do que
0s que devemos ao parentesco ou ao clima. Pés-nos a natureza neste mundo,
livres de quaisquer compromissos e ndés nos prendemos dentro de estreitos
limites [...]".

3, 9, 284 (da vaidade) “... viajar afigura-se-me um exercicio proveitoso, pois o
espirito vive entdo continuamente solicitado a observar coisas novas e
desconhecidas; e, como digo amiude, ndo sei de melhor escola do que essa
que |he mostra a grande diversidade de existéncia, idéias e usos entre os
homens, bem como a continua variedade de formas da natureza”.

3, 9, 294 (da vaidade) “Adapto-me a tudo, e meus gostos sdo os de um homem
igual aos outros. A diversidade de costumes entre um pais e outro s6 me

impressiona pelo prazer da variedade. Cada uso tem a sua razao de ser. [...]
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Vou ainda mais longe: ndo creio ter observado, em minhas peregrinagoes,
costumes que ndo valham os nossos”.

3, 13, 360 (da experiéncia) “... o mundo é maior e mais variado do que os
antigos — e nés mesmos — imaginamos”.

3, 13, 361 (da experiéncia) “Sou tdo avido de liberdade que, se me proibissem
o acesso a algum recanto das indias, passaria a viver por assim dizer
incomodamente; e enquanto houver um lugar em que a terra e o mar sejam
livres, nao residirei onde precise esconder-me”.

3, 13, 368 (da experiéncia) “Quantos povos, a dois passos daqui, nao
consideram ridiculo o nosso medo do sereno?”. “[...] Na realidade, todo povo
tem costumes e usos que ndo somente s&do desconhecidos dos outros como

ainda lhes parecem estranhos e barbaros”.
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Ficcao (idéias e realismo)

Trata dos fragmentos abordados direta e indiretamente nesse item.

Livro 1: 57 Ensaios;

1, 14, 69 (0 bem e o mal...) qualquer idéia pode se abater sobre nés que a
sustentemos até a morte.

1, 20, 105 (a forca da imaginacéo) “Sou desses sobre os quais a imaginagao
tem grande dominio”. “N&o acho estranho que a imaginacéo dé febre e mesmo
provoque a morte nos que nao a controlam”.

1, 21, 113-114 (a for¢ca da imaginagao) estimularam que escrevesse sobre o
presente, ja que conhecia de perto lideres de ambos os partidos, ao que se
negou por achar que ndo conseguiria um método e assiduidade que a tarefa
exigiria. “Nao sei estabelecer um plano de composi¢do, nem o desenvolver”
‘pus-me a escrever o que sei dizer, adaptando o meu assunto as minhas
forcas”.

1, 23, 118 (dos costumes e da...) Ndo se depara com nenhuma fantasia
humana, embora desprovida de sentido, sem que n&do se encontre exemplos
em algum costume”...

1, 23, 126 (dos costumes...) A novidade o “aborrece profundamente e creio ter
razao, pois vi os seus efeitos altamente desastrosos.” Ela foi a causa primeira
de muitas desgracas. “A Reforma abalou e desmantelou as velhas instituicdes
de nossa monarquia. Com ela, esse grande edificio perdeu o equilibrio e vem
rachando na velhice e dando acesso, através das fendas, a todas as

calamidades.” “Se o mal é principalmente aos seus inventores (os huguenotes)
do movimento, mais criminosos ainda sao seus imitadores (a Liga) que se
entregam aos mesmos excessos cujo horror presenciaram e de cuja repressao
participaram.” Se o mal se gradua, os huguenotes sao piores pela primazia da
invencédo. “Os fautores de perturbagdes desejosos de introduzir a desordem no
Estado podem facilmente escolher seus modelos nuns como noutros;
oferecem-lhos, ambos, de toda espécie.”

1, 27, 177 (da loucura de opinar acerca do verdadeiro e do falso unicamente de
acordo com a razdo) o que causa confusdo € o abandono parcial que os

catélicos fazem de sua fé; “Imaginam que sdo moderados e sensatos cedendo
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aos adversarios no que diz respeito a certos pontos em litigio”; acha que
cedem espaco para avangos dos huguenotes.

1, 30, 199 (dos canibais) “...e é pior esquartejar um homem entre suplicios e
tormentos e o queimar aos poucos, ou entrega-lo a caes e porcos, a pretexto
de devocéao e fé, como ndo somente o lemos mas vimos ocorrer entre vizinhos
nossos conterraneos; e isso em verdade € bem mais grave do que assar e
comer um homem previamente executado.”

1, 32, 203 (de como é preciso prudéncia...) “No desconhecido situa-se o
verdadeiro campo de agao da impostura; ja porque a propria extravagéancia a
favorece e Ihe da crédito, ja porque, escapando a razdo comum, ndo temos
meios para a combater.” Fabula, alquimia, quiromancia, alguns tedlogos.

1, 32, 203 (de como é preciso prudéncia...) “O que eu reprovo € que se apele
para 0s nossos sucessos felizes como meio de exaltar e consolidar nossa
religido. Nossa fé se assenta em outros alicerces, e ndo Ihe é necessaria a
ajuda dos acontecimentos.” Se ha uma reviravolta, a fé pode ser abalada.

1, 32, 203 (de como ¢é preciso prudéncia...) “Deus quer mostrar assim que os
bons tém outra coisa a esperar e os maus outra a temer, que ndo as gragas e
desgragas deste mundo.”

1, 37, 213 (Catdo, o jovem) “Nosso século, pelo menos no meio em que
vivemos, € tao viciado que ndo somente nao pratica a virtude como ainda nao a
concebe sequer. Dir-se-ia que ja ndo passa ela de jargdo académico”.

1, 37, 214 (Catéo, o jovem) “Nao se verificam mais atos de virtude. Os que
assumem esse aspecto nido lhe tém a esséncia. Sao o lucro, a gldria, o habito
e 0 medo que nos levam a pratica-los”. “Déem-me a agcdo mais bela, mais pura,
e conseguirei sem dificuldade atribuir-lhe as piores intengdes por mével”. “N&o
hesitaria em ampliara ainda, quanto pudesse, a sua gléria [dos homens da
antiguidade] por meio de interpretacdes e de circunstancias favoraveis a meu
ponto de vista, que conseguiria inventar. E creio que o resultado da imaginagao
se situaria bem abaixo de seus méritos. E dever do homem de bem representar
a virtude sob as mais belas formas e nao teria nada a criticar se a paixao nos
induzisse a exagerar os elogios a essa manifestacbes dignas de nosso
respeito.

1, 41, 233 (0 homem nao cede a outrem a gldria que conquistou) “De todas as

quimeras do mundo, a mais admitida e universalmente espalhada é a do
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cuidado com nossa reputagao e nossa gléria, que apreciamos a ponto de, em
troca de tdo va imagem, de uma simples voz sem corpo, renunciarmos as
riquezas, ao repouso, a saude, a vida, bens efetivos e substanciais”.

1, 42, 235 (da desigualdade entre os homens) “No que concerne a apreciagao
das coisas, é espantoso que tudo julgando pelas suas qualidades especificas
nao nos encaremos da mesma maneira.”

1, 42, 239 (da desigualdade entre os homens) “Platdo esta certo quando em
seu ‘Goérgias’ define como tirano aquele que na cidade tem licenca de fazer o
que bem entende e acrescenta que o espetaculo e a publicidade dos abusos
chocam mais, por vezes, do que os proprios abusos.”

1, 42, 240 (da desigualdade entre os homens) “Tampouco compreendo que se
acomode melhor um rei com os servigos de alguém que possui dez mil libras
de rendimento, que tomou Casal ou defendeu Siena, do que com os de um
bom e experiente criado de quarto. As vantagens do principe sdo em sua
maioria puramente imaginarias e cada camada social tem seus principes.”

1, 42, 240 (da desigualdade entre os homens) “Em verdade, nossas leis dao-
nos grande liberdade. O peso da autoridade real ndo se faz sentir mais do que
duas vezes na vida de um fidalgo francés. A sujeicdo completa e efetiva s6 se
impde aqueles que a consideram vantajosa porque a trocam por proventos e
honrarias. Quem permanece sossegado em suas terras e sabe dirigir seus
negocios sem querelas nem processos € tao livre quanto o doge de Veneza [...]
1, 42, 241 (da desigualdade entre os homens) “Todas as verdadeiras
vantagens de que gozam os principes sao comuns aos homens de fortuna
média (somente os deuses cavalgam animais alados e se alimentam de
ambrosia); ndo diferem de nds quanto ao sono e ao apetite;”

1, 42, 239 (da desigualdade entre os homens) “Mas lamento encontrar em
meus compatriotas essa inconsequéncia que faz que se deixem tdo cegamente
influenciar e iludir pela moda do momento, que sdo capazes de mudar de
opinido tantas vezes quantas ela préopria muda, isto €, de més em més, e
forjando cada vez novas razdes para justificar a seus proprios olhos seus juizos
mais dispares.”

1, 41, 269 (vas sao as palavras) “[a retdrica] trata-se de um instrumento muito
adequado a excitar ou acalmar o populacho alvorogcado e que, como a

medicina, so se aplica aos Estados enfermos”.
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1, 41, 271 (vas sao as palavras) “Quando ouvis falar de metonimia, metafora,
alegoria e outras expressdes da gramatica ndo vos parece que sejam locugdes
de uma lingua rara e peregrina? [...] E erro semelhante aplicar aos cargos de
nosso Estado politico os pomposos titulos que usavam os romanos, pois nao
ha nenhuma relacdo nem quanto as fungdes nem no que concerne a
autoridade e ao poder”.

1, 45, 277 (das oracdes) “A semelhanca do que fazem nas escolas os que
pdem em discussao questdes controvertidas, enuncio idéias fantasistas e mal
definidas: ndo a fim de provar a verdade pois nao tenho tal pretensdo mas para

a procurar.” E ele s6 as submete a Igreja, na qual e nasceu e morrera.

Ficcao (Cont. 1)

Livro 2: 37 Ensaios;

2, 3, 304 (a proposito de um costume da ilha de ceos) “Dizem que filosofar é
duvidar. Com maior razdo ainda fantasiar e divagar. Cabe porém aos
aprendizes inquirir e indagar; e s6 aos mestres resolver. O meu mestre € a
autoridade da vontade divina, a qual sem contestagdo possivel nos rege,
pairando acima das vas indagagcdées humanas”.

2, 5, 316 (da consciéncia) com a guerra as cartas tanto se misturaram que nao
€ possivel saber nitidamente quem € o inimigo, pois seu irmdo estava no
partido contrario.

2, 16, 21 (da gldria) “Se, entretanto, a idéia falsa contribui para manter os
homens no caminho do dever, e os predispbe a virtude; [...] deixemo-la
desenvolver-se”.

2, 16, 21 (da gldéria) “Se os homens sdo incapazes de apreciar a moeda
verdadeira, usa-se a falsa. Todos os legisladores assim o fizeram; ndo ha
legislacdo em que nao se depare com alguma mistura de ceriménias futeis ou
de lendas fantasistas que servem para manter o povo no caminho do dever. E
por isso que em sua maioria tém elas origem na fabula e se enriquecem de
mistérios sobrenaturais, o que deu crédito a essas religides nascidas do erro e
fez que pessoas sensatas as aceitasse.”

2, 18, 49 (do desmentido) “Quantas vezes, aborrecido, aborrecido por nao ter

podido criticar abertamente tal ou qual acao, por civilidade ou prudéncia, eu o
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fiz nestes ensaios com a esperanga de contribuir assim para a edificacdo de
alguém! Alias esses golpes poéticos, ‘pan no olho, pan no focinho, pan nas
costas do sagui’ (Marot), produzem mais efeito ainda no papel do que na
prépria carne”.

2, 27, 69 (a covardia € a mée da crueldade) “Ninguém ignora que ha mais
bravura em vencer o inimigo do que em o exterminar; mais em forgar a ceder
do que em o matar. Ademais, nossa vinganga € assim bem mais completa, pois

seu objetivo é sobretudo provocar o ressentimento do inimigo;”

Ficgcao (Cont. 2)

Livro 3: 13 Ensaios

3, 1, 142 (do util e do honesto) “Quem extirpasse o germe dos maus
sentimentos do coracdo do homem destruiria nele as condicdes essenciais a
vida. Da mesma forma, em todas as administragcbes existem cargos
necessarios que sao abjetos, detestaveis. Os vicios ai tém sua fungao, e
servem para soldar os diversos elementos da sociedade, como o0 veneno seu
utiliza na conservagao de nossa saude”. Se assim o exige o interesse publico,
que o pratiquem. ...”0 interesse publico exige que se traia e mate”.

3, 1, 142-143 (do util e do honesto) ele se diz num enclave diante de sua
praticas como diplomata, onde a carreira diga que se dissimule e ele ndo
concorda, quer mostrar-se. “Meu falar franco poupou-me a suspeita de
dissimulagao”.

3, 1, 142-143 (do util e do honesto) Acha que no momento de divisdo da
politica, o melhor é assumir uma posicao.

3, 1, 142-143 (do util e do honesto) “Mas ndo devemos denominar ‘dever’,
como fazemos diariamente, esse encarnigamento e essa rudez que engendram
as paixoes e os interesses, nem devemos considerar corajosa uma conduta
prenhe de trai¢cdes e crueldades”.

3, 1, 146-147 (do util e do honesto) “Mas seria desconhecer a realidade n&o dar
a malandragem o mérito que |lhe cabe; sei que nao raro presta servigos e €
necessaria em mais de uma ocasiao. Ha defeitos licitos como ha boas acdes

ilicitas”.
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3, 1, 147 (do util e do honesto) “Quanto a mim, emprego a linguagem comum,
distinguindo as coisas uteis das honestas, e qualificando como desonestos e
indecentes certos atos naturais, ndo apenas uUteis mas necessarios”.

3, 1, 149 (do util e do honesto) “Em algumas choupanas tomadas de assalto
em nossas guerras civis, tive a oportunidade de ver individuos que, para salvar
a pele, concordavam em enforcar os companheiros; seu destino pareceu-me
bem mais lamentavel’.

3, 1, 150 (do util e do honesto) “O principe que por uma circunstancia qualquer
ou acidente inopinado se vé for¢cado a faltar a sua palavra ou a desprezar o seu
dever, deve encarar tal necessidade como uma prova imposta por Deus. Nao
se trata entdo de um defeito; sua razado vé-se constrangida a ceder diante de
outra mais poderosa; mas trata-se de uma desgraca”. [...] “Mas tal exemplo &
por certo perigoso porque faz excecdo as regras naturais. E normal, pois, que
ceda quando preciso, mas que se modere entdo. Nenhum interesse particular
mas tdo somente o interesse publico deve levar-nos a violentar assim nossa
consciéncia; assim mesmo quando perfeitamente definido”.

3, 1, 150 (do util e do honesto) “As guerras civis produzem com frequéncia
exemplos como esses. Castigamos os cidadaos por terem acreditado em nés
quando éramos diferentes do que agora somos; o magistrado obrigado a
mudar de orientacdo aplica a pena a quem nada tem com isso; o professor
acoita o aluno por ter sido décil demais, e o guia maltrata o cego. Linda
imagem da justiga!

3, 1, 152 (do util e do honesto) “Aprendamos, pois, com tdo nobre modelo, a
pensar que, mesmo contra o inimigo, nem tudo é permitido e que o interesse
geral ndo deve tudo reivindicar em detrimento do interesse particular: ‘O direito
privado ndo deve ser olvidado em meio as dissensdes publicas’(Tito Livio).
‘Nao ha forga que nos possa levar a infringir os direitos da amizade’ (Ovidio).
Ha coisas que um homem de bem nao faz nem em defesa do rei, nem em
defesa da ordem e da lei, ‘pois a patria ndo destroi todos os deveres, e a ela
prépria convém ter cidaddos que honrem seus pais’ (Cicero). Parece-me
oportuno apregoa-lo em nosso tempo”.

3, 1, 152 (do util e do honesto) “ndo € necessario que encouracemos nossas

almas como fazemos com nosso corpo; € que nossas pensas molhem na tinta
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e nao no sangue”. Ele fala que ndo devemos desprezar familia e amigos
nessas ocasides, por eles descumpre-se a lei e o principe.

3, 2, 155 (do arrependimento) Montaigne fala em tom de desabafo, da coisa
que ele pode dizer tranquilamente apesar dos tormentos. “nem tampouco de
haver atentado publicamente contra as leis, ou contribuido para fazer que
prevalecessem novidades, ou participado das perturbagdes da ordem, ou
faltado a palavra dada. E, embora a licengca da época o haja permitido e
ensinado, ndo pus a mao nem nos bens nem na bolsa de nenhum francés.”

3, 2, 156 (do arrependimento) “NoOs, que ndo vivemos uma existéncia publica,
temos necessidade de um juiz interior que julgue nossos atos e nos anime ou
castigue.”

3, 2, 158 (do util e do honesto) “As almas viciosas sdo por vezes instadas a
pratica do bem; da mesma forma, as virtuosas sdo ocasionalmente solicitadas
pelo mal. Ndo as devemos julgar, portanto, sendo em seu estado normal, ou
pelo menos quando mais perto se encontrem desse estado”.

3, 2, 158 (do util e do honesto) “Imaginamos mais facilmente um operario na
privada ou com sua mulher, do que um veneravel magistrado. Parece-nos que
uma pessoa tdo altamente situada nao desce de seu trono para viver”.

3, 2, 159 (do arrependimento) “Os que tentam corrigir os costumes de nossa
época, com idéias em voga, sO corrigem a aparéncia viciada das coisas, mas
nao o fundo delas, o qual talvez se agrave ainda. E acho a agravagao possivel,
porque € facil aceitar alguém as reformas exteriores e arbitrarias, menos
custosas e de vantagens mais tangiveis que as interiores, satisfazendo assim
0S Vicios essenciais sem maiores riscos’.

3, 2, 160 (do arrependimento) “A devogao € a qualidade que mais facilmente se
simula, quando se acordam a ela os costumes e a vida; pois se sua esséncia &
abstrusa e oculta, sua aparéncia € pomposa e enganadora”.

3, 5, 184 (a propodsito de Virgilio) “Minha filosofia atem-se aos atos e ao
presente; ndo se subordina a fantasia”.

3, 5, 191 (a propdsito de Virgilio) “Pediram a um de nossos reis que escolhesse
entre dois candidatos a certo cargo, um dos quais era fidalgo. Ordenou ele que
se nomeasse 0 mais capaz, sem se levar em conta a nobreza. Assim mostrava

com precisao o lugar que esta deve ocupar”.
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3, 6, 232 (dos coches) “Os povos gostam que seus reis fagam o que queremos
que facam nossos criados: tudo nos déem com abundancia e em nada toquem.
[...] A liberalidade nao se justifica nos reis. Os particulares t€m mais direito a
ela, pois, a rigor, um rei nada possui de verdadeiramente seu e deve-se por
inteiro aos outros. A administragado nao foi criada par o bem do administrador e
sim para o do administrado. N&o se cria um superior em vista de sua propria

” o«

vantagem, mas em beneficio do inferior;” “Nao € pois a liberalidade uma grande
virtude para um rei; €, alias, a unica, como dizia o tirano Dionisio, que se alia
muito bem a tirania. A esses, principes, eu ensinaria de preferéncia este
provérbio de um lavrador da antiguidade: ‘Semei-se com a m&o e ndo com o
saco de semente aberto’(Plutarco). Cabe distribuir a semente com cuidado e
nao espalha-la ao acaso. Cumpre-lhes pagar os servigos de tanta gente, que é
preciso que o facam com lealdade e prudéncia. E preferiria um principe
avarento a sabé-lo de uma liberalidade insensata e indiscreta”.

3, 6, 233 (dos coches) “A virtude predominante em um rei deve ser antes a
justica, e de todas as partes desta a que melhor Ihe assenta é saber distribuir
suas dadivas. As demais justicas exercem-nas o0s reis através de
intermediarios. Uma largueza imoderada € um meio ineficiente de angariar
simpatias, porquanto aliena maior numero de pessoas do que as que atrai”.

3, 7, 243 (dois inconvenientes das grandezas) “O oficio mais dificil deste
mundo é sem duvida o de rei. Desculpo-lhes os erros de bom grado, pois
considero extremamente pesado o fardo que lhes cumpre carregar. E dificil
conservar a medida no exercicio de tdo grande poder, embora constitua
excepcional incentivo a virtude o fato de saber que todas as agdes, boas ou
mas, ficam registradas na historia e atingem tanta gente. Por outro lado, tudo o
que fagam visa o povo, juiz que se ilude sem maiores percalgos e se contenta
com pouco”.

3, 9, 271 (da vaidade) O desacordo de costumes na Franga o impele a viajar.
“Facilmente me consolaria dessa corrupgédo tendo em conta o interesse geral:
‘Suportaria estes tempos piores do que a idade do ferro, em que faltam nomes
para os crimes e que a natureza n&do pode designar por nenhum novo
metal’(Juvenal); mas no que me diz respeito sofro demasiado, pois, em
consequéncia dos desregramentos inerentes a nossas guerras civis, toda a

vida decorre em um ambiente perturbado: ‘em que o justo e o injusto se
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confundem’(Virgilio). ‘Lavram a terra armados, diariamente cometem atos de
banditismo e vivem de saques’(Virgilio). Pelo nosso exemplo verifico que a
sociedade humana se perpetua de qualquer forma, acontegca o que acontecer”.
3, 9, 281 (da vaidade) “Se o destino me tivesse feito nascer em condi¢des de
ocupar altos cargos, desejaria tornar-me estimado mais do que temido e
admirado. Teria antes me esfor¢gado por agradar do que por tirar proveito”.

3, 9, 283 (da vaidade) “As mais diferentes vestimentas encobrem consciéncias
idénticas; a crueldade, a deslealdade, o roubo sao piores ainda quando
protegidos pelas leis; detesto menos a injustica declarada nas desordens da
guerra do que a que se verifica na paz e reveste formas legais”.

3, 9, 298 (da vaidade) “Tentei outrora aplicar a gestao dos negocios publicos as
regras e os principios a que obede¢o na vida particular, regras e principios
rudes, pouco requintados, mas impolutos, que nasceram comigo ou adquiri
com minha educagdo e que sigo com seguranga, senao com prazer. E
verifiquei que essa virtude inexperiente e escolastica é insuficiente e perigosa
nas coisas publicas”.

3, 9, 299 (da vaidade) “Julgar que alguém esta apto a gerir os negocios
publicos pelas qualidades reveladas em sua vida particular, é julgar
erroneamente”.

3, 9, 299 (da vaidade) “Quem, em tempos tao ruins, se jacta de pdr a servigo
publico uma virtude céndida e sincera, ou ndo a conhece (pois, com as
opinides, corrompem-se 0s costumes) ou, se a conhece, vangloria-se
totalmente e faz, o que quer que diga, mil coisas de que sua consciéncia o
acusa’.

3, 9, 300 (da vaidade) “Mesmo o partido mais certo n&o é sendo parte de um
organismo corroido; mas o membro menos doente desse organismo nao deixa
de passar por sdo, porque somente por comparagado é podemos julgar. A
inocéncia na vida publica mede-se segundo os lugares e as estagdes”.

3, 10, 307 (do dominio da prépria vontade) “Se por vezes me convenceram de
me encarregar de negodcios alheios, nunca prometi apaixonar-me. Prometi
encarregar-me deles, nao incorpora-los a mim”.

3, 10, 307 (do dominio da propria vontade) “Os homens alugam-se; suas
faculdades n&o |hes sdo uteis sendo a quem eles se escravizam. S3o o0s

locatarios que vivem neles e nao eles proprios. Essa disposicdo de espirito
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habitual ndo me seduz. Cumpre zelar pela liberdade de nossa alma e nao a
comprometer sendo em circunstancias excepcionais, as quais sdo poucas”.

3, 10, 308 (do dominio da prépria vontade) “Meu pai ouvira dizer que é
necessario sacrificar-se pelos outros; que o interesse particular nao deve ser
levado em conta que n&o esta em jogo o interesse geral. Em sua maioria, as
regras e os preceitos deste mundo abundam nesse sentido, tendendo a
expulsar-nos de nés mesmos em beneficio da sociedade. Assim nos desviam
do que nos interessa diretamente, com receio de que nos apeguemos
exageradamente a isso, e nada se poupou nesse sentido, pois € comum aos
sabios legislar segundo a utilidade das leis e ndo de acordo com a realidade
das coisas”.

3, 10, 309 (do dominio da propria vontade) “Desempenhei cargos publicos sem
me afastar de mim mesmo e entreguei-me a outrem sem me perder de vista”.
3, 10, 310 (do dominio da propria vontade) “Quem so6 aplica nos negdcios
publicos a inteligéncia e a habilidade, age com melhores resultados, porque
pode dissimular, ceder, diferir a vontade, segundo as circunstancias”.

3, 10, 310 (do dominio da propria vontade) “Quem menos se irrita ou se
apaixona € quem melhor dirige o jogo, e com maiores probabilidades”.

3, 10, 310 (do dominio da propria vontade) “nao pensa entdo em como exercer
0 cargo, mas em quanto tempo se podera exercé-lo; ja ao assumi-lo temos que
atentar para o momento de deixa-lo”.

3, 10, 313 (do dominio da propria vontade) “Ndo sei dar-me por inteiro, e
quando minha vontade me induz a optar por um partido ndo crio obrigagcdes
gue contagiem meu entendimento”.

3, 10, 313 (do dominio da prépria vontade) “Os que estendem seu 6dio além da
causa que o motiva, como costumam fazer os homens, mostram que defendem
outra coisa e por razbes de ordem pessoal’.

3, 10, 318 (do dominio da prépria vontade) “Nem sempre se governa como fora
desejavel; ndo raro mesmo atuam com violéncia com violéncia e aspereza.
Como quer que seja, a tatica € boa e da-nos algum alivio e alguma vantagem,
salvo aos que nao desejam vantagem que nao acarrete com ela a estima
alheia”.

3, 10, 320 (do dominio da propria vontade) “Criticam minha inatividade em um

momento em que se censuram os outros por fazerem demais”.
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3, 10, 322 (do dominio da propria vontade) “Como prefeito, cabia-me apenas
conservar e continuar, o que € possivel sem ruido e sem que percebam. As
inovagdes ressaltam naturalmente, mas ndao sao recomendaveis em épocas
como a nossa em que temos sobretudo que nos defender contra as novidades.
Abster-se de fazer € por vezes tdo meritério como fazer; mas isso da menor
relevo e o pouco que valho esta nesse caso”.

3, 12, 326 (da fisionomia) “Monstruosa guerra! As outras sao dirigidas para
fora; esta volta-se contra nés mesmo; destroi-se a si propria e morre de seu
préprio veneno. E de natureza tdo maligna e desastrosa que se arruina com a
ruina que provoca; na sua colera, esquarteja-se a si mesma”.

3, 13, 366 (da experiéncia) “Acontece nao raro que, dada a natureza das
coisas, dizer a verdade ao ouvido do principe pode ser contraproducente e
mesmo injusto. Uma critica merecida pode aplicar-se erroneamente, porque o
interesse do conteudo deve por vezes dar prioridade as exigéncias imediatas
da conveniéncia”.

3, 13, 371 (da experiéncia) “Reis e fildsofos precisam diariamente esvaziar os
intestinos; e também as mais belas damas. Aqueles cuja vida decorre sob as
vistas do publico precisam manter um certo decoro; a minha € obscura e gozo
a vantagem de algumas liberdades naturais; demais sou soldado e gascao, um

e outro algo indiscretos; posso pois dizer 0 que penso desse ato”.

Epilogo

Todos os temas reelaborados.
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